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الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على خير خلفه محمكل 
وآله الطاهرين المعصومين 4 واالمعنة الدائمة على أعدائهم أجمعين 


العام نور وضياع ؛ والغاماء هم مضابيح ذالك النور وزجاجات الضياء اللي 
توقد من شجرة مباركة هي روح العالمالذي تتحمله » فيضيئه ويستضاء به غيره. 

فهم أنوار الهداية » وأعلام الرشد » وينابيع الحكمة » وقوام الامة » وأدلاء 
الخلق الى الحق » وقتادتهم الى ذهج الضواب والصدق » تحيى بهم قلوب أهل 
الايمان» وترغم أنوف أهل الزيغ والالحاد» مثلهم في الارض كمثل النجومالتي 
في السماء » يهتدى بها في الغالمات: البر والبحر . 

ويكفي في تعظيم شأنهم والتنويه بمكانتهم ومقامهم ماورد في حقهم من محكم 
آيات الكتاب الحكيم ومستفيض السنة الكريمة والمأثور المروي عن حجج الله 
المكن مين سلام الله عليهم أجمعين . 

وللعلماء العاملين الذيق جاهدوا بأقلامهم وأنفمهم » واحتووا على درك تلك 
السعادقين » مزية عظيمة وهيزة ظاهرة على عن سو العم بها بذلوا أنفسهم في سبيل 
اللهء وجاهدوا في مرضاته.حق جهاده» فهم حفظة أحكام الدين وفواميسه وحراس 
ثغور الشوع فوحدوده وألسنه الناطقة وسيوفه القاطعة » ينفون هن الدين تحزيف 
الغالين وانتحال. السبطلين و تأويق الجاهلين . 


ومن هؤلاء الافداذالدين ازدهرت به عاوم الشيعة الامامية» وتزينت بوجوده 


1 دقائق الأيمان 


سماء معارفها السامية حو الي منتصف القرن العاشر الهجري هو الشيخ الجليل 
الاعظم الفائز بسعادة الشهادة الشيخ الشهيد زين الدين بن الشيخ نورالدين علي 
ابن أحمد بن الشيخ تقيالدين بسن صالح بن مشرف الطاوسي الشامي العاملي 
الشهير بابن حجة قدس الله روحه الشريف فقد كانت حياته حياة علم وعمل وجد 
وجهد واستفادة وافادة » حتى اجتمعت فيه خلال الفضل والكمال . 

وكتب التراجم مشحونة بالاطراء على شخصيته الفدة » وق دكتب تلميذه 
المولى الشيخ محمد بن علي بسن حسن العودي الجزيني ترجمة مبسوطة مستقلة 
حول مكانته العلمية والاجتماعية. في رسالة سماها « بغية المريد من الكشف عن 
أحوال الشيخ زينالدين الشهيد» . 

والرسالة أورد شطرأ منها المولىالشيخ علي بن محمد بن الحسن بن زين 
الدين الجبعي العاملي في رسالة « بغية المريد في الكشف عن أحوال الشهيد» 
المطبوع في المجلد الثاني من كتابه الدر المنثور من المأثور وغير المأثور » . 

ونكتفي هنا باطراء تلميذه العودي عن اطراء غيره » فانه أدى المقام حقه 
قال : 

حاز من خصالالكمال محاسنها ومآ ثرهاء وتردى من أصنافها بأذواع مفاخرها 
كانت له نفس عليه تزهى بها الجوانح والطلو ع » وسجية سنية يفوح منها الفضل 
ويضوع » كان شيخ الآمة وفتاها ؛ ومبداً الفضائل ومنتهاها . 

ملك من العلوم زماماً ؛ وجعل العكوف عليها الزاماً » فأحيا رسمها وأعلى 
اسمها » لم يصرف لحظة من عمره الا في اكتساب فضيلة . 

ووزع أوقاته على مايعود نفعه في اليوم والليلة » أما النهار ففي تدريس 
ومطالعة وتصنيف ومراجعة » وأماالليل فله فيه استعداد كامل لتحصيل مايبتغيه من 
الفضائل . 


حياة المؤلف. / 


هذا معغاية اجتهاده في التوجه الى مولاه؛ وقيامه بأوراد العبادة حتى يكل 
قدماه » وهو مع ذلك قائم بالنظر في أحو ال معيشته على أحسن نظام » وقضاء 
حوائج المحتاجين بأتم قيام» يلقى الاضياف بوجه مسفر عن كرم كانسجام الامطار 
وبشاشة تكشف عن شمم كالنسيمالمعطارء يكاد يبرح بالروح وترتاحاليه النفوس 
كالغض المروح » ان رآه الناظر على أسلوب ظن أنه ماتعاطى سواه » ولم يعلم 
أنه بلغ من كل فن منتهاه» ووصل منه الى غاية أقصاه» فجاء نظام هأرق من النسيم 
للعليل » و آنق من الروض البليل . 

أما الادب فاليه كان منتهاه » ورقى فيه حتى بلغ سماه . 

وأما الفقه فقدكان قطب مداره وفلك شموسه وأقماره» وكان هوي نجم سعوده 
في داره . 

وأما الحديث فقد مد فيه باعاً طويلا » وذلل صعاب معانيه تذليلا » وشعشع 
القول فيه وروقه » ومد في ميدان الاعجاز مطلقة » حتى صار نصب عينه عياناً . 

وجعل للسالكين في طرقه تبياناً » أدأب نفسه في تصحيحه وابرازه للناس 
حتى فشا » وجعل ورده في ذلك غالباً مابين المغرب والعشاء » وماذاك الا لانه 
ضبط أوقاته بتمامها » وكانت هذه الفترة بغير ورد قرين الاوراد بختامها . 

وأما المعقول فقد أتى فيه من الابداع ماأراد وسبق فيه الانداد والافراد » أن 
تكلم في علم الاوائل بهج الاذهان والالباب » وولج منها كل باب . 

وأما علوم القرآن العزيز وتفاسيره من البسيط والوجيز » فقد حصل على 
فوائدها وحازها » وعرف حقائقها ومجازها وعلم اطالتها وايجازها . 

وأما الهيئة والهندسة والحساب والميقات » فقد كانت له فيها يد لاتقصر عن 
الايات . 


وأما السلوك والتصرف » فقد كان له فيه تصرف وأي تصرف . 


, حقائق. الايمان 


وبالجملة فهوعا لم.الاوان وهضنفه؛ وهقرطالبيان وهشئفه بت ليت كأنها الخرائد 
وتضانيف أبهى من القلائد » وضعها في قاون مختلفة وأنواع » وأقطعها ماشاء 
من الاتقان والابداع ؛ وضللك فيها مسلك المدققين » وهجز طريسق المتشدقين » 
ان فطق ريت البيان هنسرباً من لسائه » وان اسن رأيث الاحسان منسباً الى 
احعازه . 

جدد شعائر السنن الحنيفية بعك انخلاقها » وأصطح للامة مافسد من أخخلاقها ؛ 
وبه اقتدى من رام تحصيل الفضائل » واهتدى بهداه من تحلى بالوصف الكاسعل 
عمر مساجد الله وأشاد بنيانها » ورتب وظائف الظاعات فيها وعظح شأنهاء كم أمر 
بالمعروف. ونهى عن المنكر » و كم أرشد من صلى وصام وحج واعقمر . 

كان لابواب الخيرات منتاحاً» وفي ظلمة عمى الامة مصباحاًء منه تعلم الكرم 
كل كر يمء وبه اسعشفى من الجهالةةكلسقيم» واقثفى أثره في الاستقامة كل مستتقيم 
لمتأخذه في الله لومة لائم» ولم يثن غزمه عن المجاهدة في. تحضيل العلو«الصو'ارم 
أخلض لله أعمناله فأثرت في. القاوب أقؤاله . 

أعز ماضرف هفته قيه غخدمة العلم وأهله » فحاز العحظ الواقر لما توجه اليه 
بكله . 

ولتقد كان ممع غاو رتبته وسمو منزلته غلتى غالة من الثواضع ولين الجائب» 
ويبدل جهده مع كلؤارد في تحضول مانبشتغنه من المطالب» اذا اجتمع بالاضحاب 
عد نفسه كو احد منهمء ولم تحل نفسه الى التميز نشيء:غئهم: حثى أئهكان يتعرض 
الى مايقتضيه الخال من الاشغال هن غير نظر الى ختال من الاحرال ؛ ولا ارتقاب 
لمن يباشير علدا فحتاعر اله من الاعهال . 

ولقد شاهدت منه سنة ورودي الى خدمته أنه كان ينقل الحطب على حمار 
في الليل لعياله ويصلي الضببح في المسجد » ويشتغل ببالتدريس بقية نهاره » 


حاة الملف ١‏ 
فلحا أشعزت منة بذالك كنت أذهت هعه بغير انختياره » و كنت أستفيد من فضائله » 
وأرى من حسن شمائله مايحملني على حب ملازمته وعدم مفارقته . 

كان نضلي العشاءة جماعة ويذهب لحفظ الكرم ويعنلي الصبح في المسجدء 
ويجلس للتدريس والبحث كالبحر النزاخر » ويأتي بمباحث عقل عنها الاوائل 
والاواخخز . 

ولعمري لقد اشتمل على فضيلة جميلة ومئقبة جليلة » تغرد بها عن أبناه جنسه 
وحباهالله بها تزكية لنفسه» وهي انه من المعاومالبين أنالعلماء رححهم الله لميقدروا 
على أن يروجوا أهور العلم » وينظموا أحواله . 

ويغرغوه قي قالب التضنيف والترصيف » حتى يتفق لهم منن يقرم بجميع 
المهنات ويكفيهج كل مايحتاجونه هن التعلقات » ويقطع عنهم جميع الحلائق . 

ويزيل عنهم جمينع الدوانع والعوائق : اما من ذي سلطان يسخره الله لهم 
أو ذي هروة وأهلخخير ياقىالله في قلبه قضاء مهماتهب» #لابحصل الاخلال با'لطف 
الحظيم . 

ويتعطل السلوك الى المنهج القويم » ومع ذالككازوا في راحة من الخوف 
بالامان وقي دعة من حو ادث الزمان» ولكل منهمو كلاء قوامون بمصالح معيشتهم 
ونظام دنياهم » بحيث لابعر فون الا العلم وممارسته . 

ولم يبرز عنههم. من اخصنئفات في الزمان الطؤيلالا القليل ومن التحقيقات الا 
|ايسير » ؤاذكاك بعضهم خارجاً عما ذكرنا » فلاغرو ماكان فيه شيخنا الشهيد ممن 
تمام التؤفيق الحخوصل الى غاية مدارك التحقيق . 

وكانشيخنا المك كور رؤح الله روحه معما عرفت يتعاطي جميع مهماته بقلبه 
وبدنه » حتى لولم تكن الآ مهمات الواردين عليه ومصالح الضيوف النترددين 
اليه » مضافاً الى القيام بأحوال الاهل والعيال ونظام المعيشة» واتقان أسبابها من 


ف حقائق. الايمان 


غير و كيل ولامساعديقوم بها » حتى أنه ماكان يعجبه تدبير أحد ف يأموره »ولايقع 
على خاطره ترتيب مرتب لقصوره عما في ضميره ٠‏ 

ومع ذلك كله فقد كان غالب اللزمان في الخوف الموجب لاتلاف النفس 
والتستر والاختفاء الذي لايسع الانسان معه أن يفكر في مسألة من الضروريات 
البديهية » ولايحسن أن يعلق شيئًاً يقف عليه من بعده من ذوي الفطن النبيهة . 

وسيأتي انشاءالله تعالى في عد تصانيفه ماظهر عنه في زمن الخوف من غزارة 
العاوم المشبهة بنفائس الجوهر المنظوم . 

وقد برز عنه مع ذلك مسن التصنيفات والابحاث والتحقيقات والكتابات 
والتعليقات ماهو ذاش عن عين فكر صاف وعارف من بحار علم واف» بحيث اذا 
فكر من تفكر في الجمع بين هذا وبين ماذكرنا تحير » وهذه فضيلة يشهد لهبها 
كل منكان له به أدنى مخالطة » ولايمكن لاحد فيها مغالطة . 

ومن الشاهد الواضح البين أن الواحد منا مع قلة مواذعه وتعلقاته وتوفر 
دواعيه وأوقاته او بذل الجهد في استقصاء كتابة مصنفاته وما برز من تحقيقاته 
فما رأينا أحداً من أصحا به استقصاها ولابلغ منتهاهاء و كفاه بذلك نيلا وفخراً. 

وأما شكله فقد كان ربعة من الرجال في القامة معتدل الهامة » وفي آخر أمره 
كان الى السمن أُميل» بوجه صبيح مدور » وشعر سبط الى الشقرة ماهو مع سواد 
العينين والحاجبين» وكاذله خال على أحد نحديه و آخرعلى أحد جبينيه» و بياض 
اللون ولطافة الجسم » عبل الذراعين والساقين »كأن أصابع يديه أقلام فضة . 

اذا نظر الناظر في وجهه وسمع عذوبة لفظه لمتسمح نفسه بمفارقته» وتسلى 
عن كل شيء بمخاطبته » تمتلي العيون مسن مهابته » وتبتهج القلوب لجلالته ؛ 
وأيمالله انه لفوق ماوصفت» وقد اشتمل من حميد الخصال على أكثر مماذكرت 


تآليفه القيمة : 

كتب المترجم مؤلفات ورسائل كثيرة » قد تجاوزت جهود الفرد الواحد» 
كما اشار اليه تلميذه الشيخ العودي فيما تقدم » وهذا تمثل اضطلاعه يجوانب 
المعرفة الشاملة» ومن بينها مؤلفات مشهورة قيمة» لاتزال معيناً للعلماء الى اليوم. 

وقد يعجب المره من وفرة تاليفه ذات المواضيع المختلفة والمعارف 
المتعددة » من الفقه والرجال والحديث والاصول والكلام وغيرها ؛ على الرغم 
كماعرفت منسيرة حياته من عدم استقراره وتفرغهللعلم» ه.عقصر عمرهالشريف. 

ولاريب أن ذكاءه المفرط وذاكرته العجيبة ووعيه الشامل » كان ذلك من 
الاسباب الرئيسية في تغلبه على تلك العقبات التي تدول دون تا ليفه وتصنيفه . 

وخطيتمؤلفاته بعناية العلماءو المفكرين بالشر حوااتعليق والدرس والاستفادة 
وظلت مصدراً للباحثين في المعارف الاسلامية » يعتمدون عليها ويستفيدون منهاء 
ولابأس من البسط حول تصانيفه وهي : 

١-آداب‏ الجمعة وفضلها و+صائصها . 

قال في الروضات [8/7/ا] : وهي غير رسالتيه في صلاة الجمعة ؛راجع 
الرياض ؟/ ./ا"م وأمل الامسل 5/١‏ ولؤلؤة البحرين ص ه”"» ثم ان الشيخ 
الطهر اني في الذريعة ١5/١‏ قال : يأتي بعنوان خصائص الجمعة . هذا ولكن لم 
يتعرض بهذا العنوان له أصلا . 

؟ آداب الصلاة . 

. قال في الذريعة [79/1] : وهو غير أسرار الصلاة له » بل هو مختصر فيه 


)١(‏ الدد المنثور -1١6#*/1١‏ لا16. 


1 < حقائق الانمان 
بعض الاداب و الادعية والتعقيبات » رأيته في النجف ضمن مجموعة من رسائل 
الشهيد عند آقامحمد بن المولى محمد علي الخوانساري . 

. الاجازات‎ ٠ 

قال ولدهالشيخ حسن صاحب المعالم ف يأواخر اجازته الكبيرة المشهورة: 
ان والدي جمع أكثر اجازات المشايخ ف يكتاب هفرد » ذ كزه في فهر س تكتب 
خزانته انتهى راججع الذريعة 8/1؟1١‏ والدر المنثوو ؟/حبه١‏ والرياض ؟1/5/ام 
وأمل الامل 07/١‏ ولؤلؤة البحرين ص8" . 

غم اجازة الحديث . وهسي اججاز ةكبيرة كتبها الشهية الشيخ حسين بن 
عبد الصمدالجباعيو الد شيخنا البها ني وتاريخها ليلةالخميس ثالث جمادي الاخر 
سنة 5١‏ . 

قال في الروضات [«م/ و/ا] : واجازة الشيخ حسين بن عبدالصمد » وهي 
أحدى الاجازات الثلاث المشهورات انتهى . 

وتوجد نسختان منها في مكثبة آيةالله المرعشي العامة برقم: +689 و4849. 

ه ‏ أسرار الزكلة والصوم والحج . 

قال في كشف الحجب : انه استخرجه من جو اهر الق رآن للغزالي . راجع 
الذريعة ١/هغ‏ . 

5 أسألة ابن فروبم. للشيخ زينالدين علي بن ادريس بنالحسين الشهير 
بابن فروج أرسلها الى الشهيد الثاني » وكتب هو أجوبتها . 

قال في الذريعة [؟1/ه/]: رأيتها وجواباتها ضمون مجموعة من رسائل الشهيد 
في مكتبة شيخنا الشهير بشيخ الشريعة الاصفهاني . 

وزاجع الرياض 7/١/ا*»‏ والدرالمنثور 2183/8 وأمل الامل١//ايهب‏ و أولؤة 
اليبحرين صه"” » والروضات 1/9/ا" . 


حياة المؤاف ١‏ 


٠‏ الاسألة المازحية . للشيخ أحمد العاملي المعروف بالمازحي تقرب من 
مائّة مسألة فقهية »'سألها عن الشيخ الشهيد الثاني» فأجاب عنها وأكثر جواباتها 
ميتتضير انك 

قال في الذريعة [؟41/9] : توجد مع الجوابات ضمن مجموعة من رسائل 
الشهيد الثاني في مكتبة الشيخ مير محمد الطهراني العسكري انتهى . وراجع 
الرياض "9/١/9‏ » والدر المنثور ١89/١‏ » وأمل الامل ١/م‏ » والروضات 
34/8" وتوجد نسخة منها في مكتبة آية الله المرعشي العامة برقم : ١709‏ . 

م الاعتقادية . أوله : « الحمد لله رب العالمين ‏ الى قوله ‏ فهذه رسالة 
مشتملة على مالايسع المكلف جهله من معرفة الله ومايتبعه من أصول الدين» . 

قال في الذريعة [78/7]: رأيتها ضمن مجموعة من الاعتقادية للشيخ اابهائي 
في مكتبة المولى محمد علي الخوانساري بالنجف . 

- أعمال الجمعة . كذا في الذريعة 1 وقال: مختصر مطبوع انتهى. 

ولط هكتابه آداب الجمعة المتقدم يحتاج الى الملاحظة . 

٠‏ - الاقتصاد في معرفة المبدأ والمعاد وأحكام أفعال العباد والارشاد الى 
طريق الاجتهاد. أوله: يامن يجود بالجود وياالله المحمود صل على الدليل اليك 
والمبعوث من لديك . 

قال في الذريعة [758/9]: مرتب على قسمين: أولهما في الاصول والعقايد 
وثانيهما في الفروع » وف يكل منهما أبواب مع غاية اختصاره » نسخة في مكتبة 
الشيخ الحجة ميرزا مجمد الطهراني العسكري » وأخرى في مكتبة السيد جعفر 
ابن السيد محمد باقر آل بحر العلوم في النجف انتهى . 

وقال في الرياض ]0/1١/19[‏ : ورسالة فى الاجتهاد. وقال فى هامشه: سماها 
القتصاد. فى. الارشاد الى طريق الاجتهاد» صرح بذلك الشيخ المعاصر فى أوائل 


غ١‏ خيقا ثق الأيمان 


كتاب الهداة فى بحث المعرفة.. 

وقال فى الروضات [#/ولام]: ورسالته فى الاجتهاد» و كأنها هى التى توسم 
بالاقتصاد والارشاد الى طريق الاجتهاد» وتوجد نسختها عندناء ونسبها اليه أيضاً 
السيد صدرالدين القمى شارح الوافية انتهى . 

وتوجد نسخة من الكتاب فى مكتبة آيةالله المرعشى العامة برقم : 17809. 
وقابلت النسخة عليها .. 

. بداية الدراية‎ ١١ 

وقد شرحه ااشهيد نفسه يأتى » راجع الذريعة #/.مه والرياض ؟9/١/ا"‏ 
والدر المنثور ١48/5‏ وأمل الامل ١//لم‏ . 

5 7 البداية فى سبيل الهداية . 

راجع الرياض؟/ ١/ا؛‏ وأمل الامل١‏ //اموالدرالمنثور؟/184» والروضات 
#/ وبا" » واالذريعة 8/.مه . 

1 تفسير آية البسملة. أوله: باسمك الاهم نفتتحالكلام ونستدفع المكاره 
العظام . فرغ منه فى أول شهر الصيام سنة 44٠‏ يقرب من ماثة وخمسين. بيت . 
راجع الذريعة غ/ه9" . 

وقال فى الدر المنثور : ورسالة فى شرح « بسم الله:الرحمن الرحيم » 
عندي بخط والدي: رحمه اللدانتهى. وراجع الرياض */١/ا‏ وأمل. الامل ١‏ //الم 
والروضات 300 . 00 

وتوجد نسخة من الرسالة فى مكتبة آيةالله المرعشى العامة برقم : 444 . 
وفيه تأمل . : ظ 

- تفسير آية والسابقون الاولون . 

راجع الدر. المنثور 189/79 والرياض 1/7/” وأمل الامل 47/١‏ ولؤلؤة 
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البحرين صه” والروضات 98/7/ا" . 

. تقليد الميت‎ 6١6 

قال فى الذريعة [47/4م] : كتبه للسيد حسين بن أبى الحسن معبراً عنه بعد 
الخطبة بقو له «فاعلم أيها الاخ الوفى والبر التقى نفعنى الله بك ونفعك بى»مكذا 
ذكره فى كشف الحجب . 

ثم قال أقول: هو السيد حسين بن أبى الحسن الموسوىالعاملى جد صاحب 
المدارك ووالد السيد نورالدين على الذي كان تلميذ الشهيد ووصيه » نسخةمنه 
فى خزانة كتب سيدنا أبى محود الحسن صدرالدين فى ثمانى عشرة صفحة بقطع 
الربع . 

أو له : اللهم حببنا الى الدق وحببه الينا » وحلنا بحقائقه » وجنبنا الباطل 
وبغضه اليناء ومل بنا عن طرايقه . بدأ بجملة من الهواعظ والنصائح» وذكراثنا 
عشر وجهأ لعدم جواز تقليد الميت . 

وختم الكتاب بالترغيب والتحريص الى علم الفقه والحديث » والتحذير 
عن الاشتغال بعلوم الفلاسفة » وآخر كلامه : ماأردت الا الاصلاح وماتوفيقى الا 
بالله . وصرح بأنه كتبه فى جزء يسير من يوم واحد قصير خامس شوال (548) 
انتهى . 

راجع الدر المنثور ١88/١‏ والرياض "0/١/9‏ وأملالامل ١//م‏ ولؤلؤة 
البحرين صه” وتوجد نسخة من الرسالة فى مكتبة آية الله المرعشى العامة برقم 
8 . 

5 تمهيد القواعد الاصولية والعربية لتفريع الاحكام الشرعية . 

قال فى الذريعة [48/84] : ذكر فى أوله أنه لما رأىكتاب التمهيد فسى 
القواعد الاصواية وما يتفرع عليها من الفروع المؤاف فى (8/) والكوكب 


1 جفائتي الايمان 


الدري فى القواعد العر بيةكذلك » وقد أَلفهما الإسنوي الثعافهى المتو في (؟:/7) 
كما أرخه فى كشف الظنون أراد أن يحذو حذوه ويجمع بين تِلِكِ التبواعد فى 
كتاب واجد مع إسقاطٍ مابين الكتابين من الجشو واازوائد . 

فألف تمهيد القواعدهذًا ورتبه علىقسمين ف يأو لهما مائة قاعدة منالقواعد 
الاصولية مع بيان مايتفر ع عليها من الاحكام وفى ثانيهما مائة قاعدة من القواد 
العر بي كذلك » ورتب لها فهرساً مبسوطاأ لتسهيل التناول الطالب » طب بايران 
مع الذكري في (119717) انتهى . 

وراجم الدر المنثور ما وفيه كلام مبسروط دول الكتتاب ت ركنا و خرف 
الاطالة . 

وفى الرياض ١/١#7فرغ‏ من تأليف تمهيد القواعد على ماصرج به فسى 
آخره ليلة الثلاثاء بعد ثلث الليل تقريباً ثامن شهر رجي سنة .م49 . 

وتوجد ثلاث نسخ من الكتاب فى مكتبة آية الله المرعشي العامبة برقم : 
وخ" زه . 

. التنبيهات العلية على وظائف الصلاة القلبية وأسرارها‎ ١١ 

قال فى الذريية [457/14] : جعله باليث المرسالتين الشريفتين الالفية فسى 
واجبات الفرائض اليومية » والنفلية فى مستحباتها » والتنبيهات هذا فى أسرارها 
فرغ من تأليفه يوم الست التاسع من ذي الحجة (491) طبع بايران مكبرراً منها 
فى (18.0) ونسخةقرب عصر ال صنف توجد بكر بلاء فىمكتية|لسيدعيدا لهمبين 
الحجة انتهى ملخصاً . 

راجع الدر المنثور ١4/١9‏ والرياضي 7170/7 . 

وطيع الكتاب أيضاً فى مجموعة سنة (19211) :. 

وتوجد اجدىعشر نسخة من الكتابفى مكيبة آيؤإلله المرعشى العامة برقم 
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"©" و 54ر98 ١5250/55254552‏ د لحى""؟ م 5555 572950 رو 5 
ووم7ع . 

. جواب المسائل الشاهية‎ ١4 

راجع الرياض ١///ام‏ » وأمل الامل 0/١‏ » ولؤلؤة البحرين ص5م» 
والدر المنثور ١89/١‏ والدريعة ه/4؟7 . 

8 جواب المسائل الخراسانية . 

راجع لؤْلوؤة البحرين ص ه”#؛والرياض7/١/ا".‏ وقال فى الذريعة[9/8١7]‏ 
يوجد ضمن «جموعة من رسائل الشهيد . 

جواب |امسائل الهندية . 

راجع الدر المنثور ١894/9‏ والرياض ؟/١/ام‏ وأمل الامل ١//امولؤلؤة‏ 
البحرين ص2”5 والذريعة ه6/٠74‏ . 

ل جواب المباحث النجفية . 

راجع الدر اامنثور 184/1 والرياض؟7/7/”" وأمل الامل ١/للم‏ »ولؤلؤة 
اأبحرين صه” » والذريعة ه/وم7 . 

جوابات بعض الافاضل . 

قال فى الذريعة ]7١١/6[‏ : وهى جوابات عن ثلاث مسائل سثل عنهاتوجد 
ضمن مجموءة من رسائله انتهى . 

وقال فى الدر المنثور ]١817/١[‏ : ومنها رسالة فى أجو بة ثلائة عن ثلاث 
مسائل لبعض الافاضل : احداها فى شخص على بدنه منى واغتسل فى ماه كثير 
ومعك بدنه لازالة الخبث؛ فلما انصرف تيقنأن تحت أظفاره شيئاً من وسخالبدن 
المختلط بالمنى ؛ فهل يطهر الوسخ الذي له جرم مخالط المنى بنفوذ الماء فى 
أعماقه أملا؟ والثانية قطعة الجلد المنفصلةعن بدن الانسان هلهى طاهرة أمنجسة؟ 


م1 حقائق الادمان 


والثالثة فى شخص مرض مرضاً بااغأ أراد الوصية » فعرض عليه بعض أصحا به 
أن يجعل عشرين توماناً من ماله خمساً فقال اجءلوا ‏ الى آخر السؤال انتهى. 

«”؟ ‏ جوابات السما كى » كذافى الدذريعة » وهي متحدة مع -سابقها . 

قال فى االمريعة [ه/١٠]:‏ جوابااءتالسها كى وهوااسيد المير شر ف الدين 
السماكى » كماكتب على ظهر بعض نسخه . أوالسيدالمير فخرالدين السماكى 
من سادات استر آ باد وعلمائها . 

الى أن قال : وهو الذي بعث الى الشيخ زين الدين الشهيد. فى (455) ثلاث 
مسائل وطاب «نه جواباتها : ١‏ الوسخ الممتزج با'منى تحت الظفر . ٠الجلد‏ 
الرقيق المبان عن جسد الحى . « حد شعور المريض فى وصيته . 

فكتب الشهيد جواباتها فيما قرب هن مأتين وخ+مسين باً أوله ::الحمد لله 
حق حمده ‏ الى قوله ‏ وبعد وصلت رسااتك أيها ااجليل الفاضل العاام العاهل 
خلاصة الابرار وزبدة الاخيار . ثم ذكر أر بع نسخ موجودة هن| اجوا با تأقدمها 
الموجود فى الخزانة الرضوية . 

غ؟ جوابات ستين مسألة . 

قال فى الذريعة [6ه/ه١]‏ : ودى جوابات محذوفة السؤال عناوينه : مسألة 
على القول بنجاسة الوذي ينتض الوضوء ‏ ال ىأن قال : وذكركاتب النسخةفى 
آخرها مالفئله : اعام ان الشيخ زينالدين الشهيد كتب هذه المسائل فى جواب 
سؤالات وجدتها بخطه » لكن تر كت السؤالات لمعارميتها و كتبت الاجوبة 
لإستقلالها. والنسيخة. بخط .المفاضل فار بالفى. الشييخ عشرف! دين عل بزيججا لاسي 
البازقيدافى. دكن فا لومز أ 0١:‏ بن .سلقتهيل سيت 13 6 نا بشلميع 
لقو جملا بيجا لا يكين و المجوا بزيت لتقطة من أجى نبإ امس نزم اللمتقهمة ها : 
ف ولاه جل اهري! لكلمابت مةئ نصغ واليقورن والايقاءات وي عا 0 1[ نمدا 
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ذكره فى الروضات #/.٠م"‏ قال فى الذريعة[ه/77/8] : قدرأيت فى مكتبة 
السيد ٠حمد‏ على هبة الدين نسخة صيغ العقود الشهيد أوله : الحمد لله حمداً 
كثير أكما هو أهله . وهى بخط مقصود على بن شاه محمد الداهغازنى فى سنة 
(495) لكن ليس فيه التسمية بجواهر الكلمات . وراجع الرياض 84/7 . 

75 الحاثية على الارشاد . 

قال فى الدر المنثور ]١188/9[‏ : وحاثية على الارشاد الى آخره . 

وقال فى الذريعة ]١16/5[‏ : حكى صاحب الرياض عن خط اافاضلالهندي 
فى ظهر روض الجنان أن حواشى الشهيد الثانى على جميع الارشاد من أولهالى 
آخره » لكنها على هوامش الارشاد. 

أقول : الظاهر أنه لم يطلع على بعض الما ونات منها مثل «ااحاذية على 
فرائض الارشاد» ااملحقة باخر نسخة من الموجودة فى الرضوية كما ذكر فى 
فهرسها 4/١‏ وذكر أن أولها : ااحمد لله الذي هدانا لادراك اللموم الاصواية . 
وآخرها : هذا ماأردت فى تأايف هذه الفرائض . 

وتاريخ كتابة النسخة (944) ومثل «ااحاشية على قطعة هن عتّود الارشاد 
المدونة فى مجموعة فى خزانة اليخعل كاشف ااغطاء وهذا الحواشى غيرشر ح 
الارشاد الموسوم بروض الجنان فى شرح ارشاد الاذها نكما يأتى انتهى . 

أقول : وتوجد نسخةكاللة من أول5تاب الطهارة الى آخركتاب الديات 
مدونة فى مكتبة آية الله المرعشى العامة برقم : 4 ه#” وراجع الرياض 8/6/7 

/ا9 الحاشية على ألفية الشهيد الاول . 

قال فى الذريعة [8*/5] : اقتصر فيها على أمهات المسائل» وهيغيرشرحه 
المدرسوم باامةاصد العلية الذي عليه حوا شكثيرة منه أيضاً كما يأتى » وةدأحال 


اليه فى هذه الحاشية ‏ الى أن قال : ونسخة منه فى اإرضوية وأخرى من وقف 


أ حقائق الايمان 


العداد الفهرسى » وعند السيد شهابٍالدين بقم نسخة على ظهرها اجازة الشهيد 
للشيخ عزالدين حسين بن زمعة المدنى فى (9444) كما كتبه الينا انتهى . 

أقول : وهذه الحاشية هى الموسومة بالشرح الوسيط على الالفية. 

م١‏ ااحاثية على ألفية الشهيد الاول . 

قال فى الذريعة[7/5؟7] اقتصر فيها على مجرد الفتوى لعملالمةادين » وقد 
عبر الشيخ الحر عن هاتين الحاشيتين وا'مقاصدالعلية بالشرح وعدها منمصادر 
الكتاب فىالفائدة الثانيةفى أولشر حوسائله الموسوم بتحرير وسائل الشيعةفقال 
الشرح الكبير والوصيط والصغير على الالفيةكلها لاشهيدالثانى ويظهر منهوجود 
جميعها عنده . 

أقول : وتوجد نسخة من الحاشية الصغيرة فى مكتبة آية الله المرعشئ العامة 
برقم : به . وراجع الروضات 0/4/8 والرياض 8/19" . 

و9 الداشية على تمهيد القواعد . كذا ف ىأمل الامل 5/١‏ والظاهر زيادة 
كلمة «الحاشية» فيه » حيث انه لم يتعرض لهافى غيره من التراجم » والله يعلم . 

.م الحاشية غلى خلاصة الاقوال العلامة الحلى . 

قال فى الذريعة [89/5] : علقها بخطه على هوامش نسخة الخلاصة »؛ وقد 
حصات تلك النسخة عند الشيخ مساعد بن بديع بن ااحسن الحويزي المعاصر 
لاشيخ الحرء كما ترجمه فى أمل الامل» فاستنسخ عنها الشيخ مساعد بخطه نسخة 
ونقل على هامش نسخته جميع ماعلقه الشهيد على هوامش نسخته . 

وقد فرغ من كتا بتها أنفسه فى رابع عشر ذي القعدة ( ٠١/4‏ ) وهى كانت 
عند الشيخ .الحر ؛ ويئقل عنها فى كتاب رجاله »كما صرح به فى أوله وجعل 
رمزها «ز» اشارة الى حاشية زينالدين » ونسخة خط الشيخ مساعد موجودة فى 
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ثم ان الشيخ عبدالحسين بن الحاج جو اد البغدادي المعاصر المتوفى(150) 
عمد الى استخراج تلك الحواشى وتدوينها مستقلا فى مجاد صغير رأيته بخطه 
عنده قبل ثلاثين سنة واستنسخت عن نسخته نسخ أخرى انتهى . 

أقرل : وعد الحاشية فى الدر المنثور ١48/9‏ والرياض 099/9 وأمل 
الآأمل ١‏ //الم ولؤلؤة البدرين ص" بعنوان فوائد خخلاصة الرجال . 

وقال فى الروضات 4/8 وفوائد خخلاصة الرجالء و كأنها التى يعبر عنها 
بتعليقاته فى كتب الرجال ٠.‏ 

. الحاشية على الروضة البهية للمؤ لف نفسه‎  ” 

قال فى الذريعة [44/5] : غير مدونة رمزها «منه رحمهالله» رأيت كيرا منها 
فى هامش نسخة كتابتها فى .)٠١960(‏ 

9 الحاشية على شرائع الاسلام . 

قال فى الذريعة :]٠١5/5[‏ قال هو أي الشهيد الثانى ‏ فى اجازته للشيخ 
تا الدين بن الشيخ هلالالجزائري : ان هذه الحاشية فى مجادين ؛ ومسالك 
الافهام فى شرائع الاسلام فى سبع مجلدات. أقول: كانت نسخة منها فى الفاضلية 
ينتهى الى كتاب الهبات أولها : الحمدلله حمدأً يليق بجلاله . ورأيتها فى السفرة 
الاخيرة فى الرضوية . 

ورأيت نسخة من. حاشية الشهيد على كتاب الفرائض خاصة من الشرائسع 
فى مكتبة سيدنا الشيرازي بسامراه أوله : قوله : الفرائنض هو جمع الفريضة 
بمعنى مفروضة من الفرض وهو التقدير . وينتهى الى قوله : الحمل يرث بشرط 
الخ انتهى . 

أقول: وقال فى الدر المنثور 141/9: ومنها حاشية مختصرة على الشرائع 
خرج منها قطعة صالحة انتهى وراجع الرياض 87./7 ولوؤلؤةالبحرين ص64". 


0" حفائق الايمان 


عم خاشية فتوى خلافيات الشرائع »كذا فى أمل الامل 5/١‏ والرياض 
ورلؤلؤة البحرين ص4” . 

وقال فى الدر المنثور 185/1١‏ بعد ماعد حاشيته على الشرائع : ومنها جزه 
لطيف يشتمل على فتوى خلافيات الشرائع . 

ع الحاشية على قواعد الاحكام للعلامة الحلى . 

قال فى |'-در المنثور [ 185/9 ] : حمق فيها المهم من المباحث ومشى 
فيها مشي الحاشية المشهورة بالبخارية لامولى السعيد الشيخ الشهيد » وغالب 
المباحث فيها بينه وبينه » برز منها مجلد لطيف الى آخر كتاب التجارة انتهى . 

أقول ولعل البخارية تصحيف النجارية » راجع الذريعة 171/5 . 

وقال المولى الافندي فى ح<واشيه على أهل الامل المطبو ع فى هامش الرياض 
؟/ “:: وهى على قواعد العلامة فى الفقه » وتسمى بنكت القواعد » وتسمى 
فوائد القواعد أيضاً » وقد رأيتها بخطه الشريف عند سبطه قدس سره » ونسخة 
أذرى أيضاً بخط الشيخ ماجد بن فلاح الشيبانى» وله عليها تعليقات أيضاً وعندنا 
أيضاً منها نسخة وقد وصات الى أواسط مبحث البيع اذتهى. 

أقول : وتوجد نسخة منها فى مكتبة آية الله المرعشى العامة برقم: 417417. 

هم الحاشية على المختصر النافع ' 

قال فى الدر المنثور 185/19 : تشتمل على تحقيق المهم منه . راجع أمل 
الامل 85/1١‏ والرياض 707٠/9‏ ولؤلؤة البحرين صه” والذريعة 198/5 . 

5 حاشية على قطعة من عمقود الارشاد . 

قال فى الدرالمنثور :185/١‏ مشتملة على تحقيقات مهمة ومباحدث محررة. 

أقول : الظاهر أنها قطعة من حواشيه على الارشاد المتقدم برقم : 7١‏ . 

بم الحاشية على المسالك للمؤلف نفسه . 


حياة المؤلف 0 


قال فى الرياض [887/7]: ومنها حواشى الكتا بالمذ كور مجادان. راجع 
الروضات */١٠م#‏ والذريعة 199/5 . 

8" الحبوة . فر غ منه يوم الثلاثاء ه؟ ذي الحجة 05و » رتبه على ستة 
مالي 

قال فى الذر بعة [5/؟:5؟]: طبع بطهران مع الحقالمرين فى(1819) وذسخة 
قرب عصر المصنف فى |انجف فرغ من الكتابة فى (180) انتهى راجع اأسدر 
المنثور 1١87/١‏ والرياض ؟١/١/ا‏ و84" وأمل الامل 85/١‏ . 

أقول : توجد ذسختان من الرسالة فى مكتبة آية الله المرعشى ااعاءة برقم: 
/ا/ا/11 705759 . وطبع الرسالة أيضاً فى مجموعءة رسائل الشهيد الثانى سنة 
.)١"3*(‏ 

8" الحث على صلاة الجمعة . 

وهذه الرسالة غير رسالة وجوب صلاة الجمعة » راجع الذريعة /68؟ . 

أفول : وطبع الرسالة فى المجموعة المشار اليها سابفاً . 

٠غ‏ ل لوجية الاجماع : 

قال فى الدر المنثور 188/١‏ : ورسالة فى تحقيق الاجماع عندي بخطه . 
راجع الرياض ١/١/ا”‏ وأمل الامل ١//م‏ والذريعة 7١58/5‏ . 

. حقائق الايمان » وهو هذا الكتاب بين يديك , سيأتى الكلام حوله‎ ١ 

ذم التةميد واتباع الاباء وترك الاستدلال. أوله: حبينا الى الحق وحببه 
النا . 

قال فى الذريعة [ 45/٠١‏ ] : يقرب من مائتين وثلاثين بيتاً يوجد ضمن 
مجموعة من رسائل الشهيد» دوذها الشيخ الميرزا محمد الطهرانى سامراءمٍ وهى 
بخطه فى مكتبته . ش 


١‏ حقائق الايمان 


مع الرجال والنسب . 

قال المولى افندي فى هامش الرياض [ 701/7 ] : وقد أخرجج رحمه الله 
واختاره من كل من تاب معالم العاماء لابن شهر آشوب » ومن كتاب رجال ابن 
داود» وكتاب حل الاشكال فى معرفة الرجال للسيد جمالالدين ابنطاووس جملة 
من الاسامي» وجءل كل واحد منها رسالة مفردة» وقد كان نسخة حل الاشكال بخط 
مؤلفه عنده» وأنارأيت تلك!لرسائل» وعندنا نسخة من بعضهاء وكان تاريخ اختياره 
من كتاب حل الاشكال المذ كور سنة )441١(‏ انتهى . 

وراجع أمل الامل ١/مم‏ ولؤلؤةالبحرين ص ه” والذريعة .١19/٠١‏ والدر 
المنثور188/!9 . 

44- رسالة فى الاجتهاد» كذا فى الرياض7/١1"‏ وأمل الامل١‏ //الم والذريعة 
01 . 

أقول: الظاهر اتحاد الرسالة مع تابه الاقتصاد فى الارشاد الى طرق الاجتهاد 
المتقدم برقم : ٠١‏ . 

ه؛ ‏ رسالة فى ارث الزوجة . ألفها يوم الخميس /ا١‏ ذي الحجة (865). 

قال فى الذريعة ١١/وه:‏ نسخة منه فى الرضوية 5تا بتها (44) انتهى راجع 
الدر المنثور ١47/١‏ والرياض "٠/١‏ وطبع الرسالة فى مجموعة من رسائل 
الشهيد (11) . 

أقول : وتوجد نسختان من الرسالة فى مكتبة آيةالله المرعشى العامة برقم : 
//ا11 و 5م79 . وراجع الذريعة 078/18" . 

5 -رسالة في الأرض المفتوحة عنوة . 

قالفيالذريعة ٠.١/1١‏ :كذا وجدت بخط الشيخعلي بناسماعيل التركعلى 
ظهر بعض المجاميع . 


حياة المؤلف .> 


439 مرسالة في البئر وعدم اتفعاله . 

راجع الذريعة 175/11١‏ والدرالمنثور ١4/19‏ والرياض7/ .7 وأمل الامل 
0١‏ ولؤلؤة البحرين ص ه«ث# . أولها : بعد الحمد ؛ مسألة اختلف اصحابنا في 
نجاسةالبئر بمجرد ملاقاةالنجاسة. فر غمنها خامس صفر (. 40)) وطبع فيمجموعة 
من رسائله سنة 1018 . وراجع الذريعة أيضاً 50/94 . 

م4 رسا لةفي الحدث في ائناء غسل الجنابة . الذريعة١1 ١7١/١‏ وقال: ونسخة 
كتا بتها (44) في الرضوية . وراجع الدر المنثور ١47/١‏ والرياض 77١/9‏ 
وأمل الامل 45/١‏ . 

وطبع الرسالة في مجموعة من رسائله سنة ١717‏ 1 

أقرل: وتوجد نسختان من الرسالة في مكتبة آية الله المرعشى العامة برقم : 
/ا/ا/اا و "ا..م. 

ع سرسالة في خروج المقيم عن محل الاقامة . الذريعة 180/1١‏ . 

وقال: توجد معرسالته فيطلاق الحائض بخطمحمد صالح بنالحاج حسن 
على باع سهيل فى (9١-ع١-١١٠٠).‏ 

أقول : الرسالة هي نتائج الافكار في حكم المقيم فى الاسفار كماسياتي . 

٠ه‏ -روض الجنان في شرح ارشاد الاذهان . 

قال في الذريعة 05١‏ :فرغ منه يوم دحو الارض 0 ذي الفعدة 146و 
وقد طبع بإيران ومعه منية المريد في .17 ونسخة عصر المصنف بخط تلميذه 
السيد محمود الشو لستاني موجودة في خزانة الصدر , ونسخة بخط السيد حسين 
ابن محمد بنعلى بن أحمد الحسيني من تلاميذ الشهيد أيضأً كتبهفي(ع١سلدهة)‏ 
ونقل بعض الحواشي عليه من املاه الشهيد بعنوان ( من املائه سلمه الله ) انتهى 
موضنع الحاجة . 


8 حقائق الادمان 

وراجع حول الكتاب الدر المنثور 9/ 184-187 والرياض 9/17 و7,/م 
و88" . وأمل الامل 5/1١‏ . وهو أولكتاب ألفه . 

أقول : وتوجد نسختان من الكتاب في مكتبة آية الله المرعشى العاءة برقم: 
اده ع١"‏ . 

اه -الروضة البهية في شرح اللمعة الدمشةية . واشتهار الكتا بكالشمس في 
رائعة النهار » فالاولى عدم التعرض حول الكتاب . 

!هشرح بداية الدراية الامؤلف نفسه. وهو شرح مزجيفر أمنه ليلةالثلاثاء 
خامس ذي الحجة سنة 908 . ظ 

وطبع أخيراً محقةاأ . ومنه ست نسخ في مكتبة آية الله المرعشى العامة برقم: 
848-١17-71ه 4120/١4‏ .ه90 . راجع الذريعة 154/1 والدر 
المنثور ١48/19‏ والرياض ؟9/١/ا"‏ وأمل الامل ١//لم‏ . 

مه شرح حديث الدنيا مزرعة للاخرة . 

راجع الدر المنثور 188/١9‏ والرياض 9/١/ا"‏ وأمل الامل ١/لالم‏ واؤلؤة 
البحرين صه” والذريعة 198/18 . 

عه شرح المنظومة في عام النحو للمؤلف نفسه . 

قال في الدر المنثور [188/1] : ومنظومة في النحو وشرحها رأيت بعضها 
بخطه . راجع الرياض »#/1١/7‏ وأمل الامسل 697/١‏ ولؤلؤة البحرين ص ه" 
والروضات #/4/ا”" والدريعة 97/١5‏ . 

هه رسالة في صلاة الجمعة والقول بالوجوب العيني لها . 

قال في الذريعة [ه1/١71]:‏ أولها الحمد لله الذي شرف يوم الجمعة علىسائر 
الاوقات وفضل صلاتها على جميع الصلوات . فرغ منها في (977) ولذا أنكر 
جمع كونها له » حكاه في كشف الحجب هكذا . ولكن النسخة بخط الشهيدكانت 


حياة. المؤلف 7" 


فيمكتبة الخوانساري فلاوجه للانكار أبداً؛ وقد وقع سهو في التاريخ من الناسخ 
في كلمة سبعين بدل ستين ظاهراً ٠.‏ 

والنسخة المصححة أيضاً المكتوبفي آخرها تاريخ الفراغعن المصنف انه 
فرغ مها غرة ربيع الاول (157) فيكون الفراغ قبل وفاته بأربع سنوات . 

وهذهالنسخة فيمجموعة مع رسائله الاخر رأيتها في مكتبة شيخنا الشير ازي 
بسامرام » ونسخةكذلك 6تابتها ( ٠١٠١‏ )كانت عند الشيخ عباس القمي بمشهد 
خر اسان . 

أقول : الرسالة مطبوعة في مجموعة من رسائل الشهيد سنة ١18‏ وصرح 
المؤاف في آخر الرسالة أنه فر غمنها غرة شهر ر بيع الاولسنة(177)راجع حول 
الرسالة الدر المنثور 1409/١‏ والرياض 9/./ا م وأمل الامل 45/١‏ . 

وتوجد أربع نسخ من الرسالة في مكتبة آيةالله المرعشى العامة برقم :44 
-0""1446 54 . 

رسالة في صلة الرحم وأنها تزيد في العمر . 

قال في الذريعة [ ٠١1//م‏ ] : توجد في مجموعة من رسائلهكانت في مكتبة 
شيخنا شيخ الشريعة الاصذهاني |انجفي . 

/اه- صيغ العقود والايقاعات . 

قال في الذريعة ]٠١4/1[‏ : رأيتها عند السيد هبة الدين الشهرستاني . 

أقول : الظاهر اتحاده مع جواهر الكلمات المتقدم برقم : ه٠7‏ . 

قال في الرياض [884/17]: ومن مؤافاته التي عثرنا عليها سوىماسبق تتاب 
جواهر الكلمات فوصيخ العقود والايقاعات وهو كتاس حسن . ويحتمل اتحاده 
مع ماسبق في كلام الشيخ المعاصر «ره» بعنوان كتاب العقود» بلهو الظاهر الخ 

ب04- رسالة في طلاق الحائض الحاضر زوجها وتحريمه . 


ىم حقائق الآيمان 


قال في الذريعة ]١75/1١6[‏ : توجد بخط تلميذه المجاز منه الشيخ سلمان 
ابن محمد بن محمد الجبعي» كتبهافي(١40)‏ وعليها اجازة الشهيد بخطه تاريخها. 
(464) فيكتب القمشهي الكبير في النجف » وأخرى ضمن مجموعة من رسائله 
في مكتبة الشريعة انتهى . 

وراجع الدر المنثور ١85/١‏ . والرياض "0١/9‏ وأمل الامل 85/١‏ . 

8 رسالة في طلاق الحامل الحاضر زوجها المدخول بها . الذريعة //١6‏ 
ه وقال : موجودة في تلك المجموعة . وراجع لؤْلوْة البحرين صه” . 

6 رسالة في طلاق الغائب . 

قال في الذريعة [17/1]: أحال اليها في كتاب الطلاق من:الروضةالبهية؛ 
نسخة بخط تلميذه المجاز منه الشيخ سلمان بن محمد بسن محمد الجنعي ضمن 
مجموعة من رسائله في كتب القمشهي الكبير فى النجف . 

وطبع ضمن مجموعة عشرة رسائل له في 11 . وراجع الدر.اامنثور 
/ىما ٠.‏ 

١-رسالة‏ في العدالة. راججع الدرالمنثور 189/9 والرياض ؟/ ١لا‏ وأمل 
الامل ١/لالمم‏ ولوٌلوة البحرين ص ه" والذريعة 778/١6‏ . 

أقول : وتوجد نسختان من الرسالة في مكتبة آية الله المرعشى العامة برقم: 
١55*60-5‏ . 

رسالة في عدم انفعال البئر بملاقاة النجاسة . 

قال في الذريعة [7"4/16]: رأيتها في مجموعة منرسائله كتابتها )44٠0(‏ بخط 
الشيخ حسن بن الحسين الغاربات النجفي فيمجموعة من رسائل الشهيد كلها بخط 
واحد في الرضوية . ألفها في (409) وفرغ منهافى خامس صفر من تلك السنة ؛ 
ونسخة في مدرسة الشيرازي بسامرام .. 


حياة المؤلف ا 


أقول : تقدم الرسالة برقم : 40 » ووقع التكرار فى الذريعة » ولكن وقع 
الاختلاف فى كتابة الرسالة من مؤافها فتأمل . 

غنية القاصدين فى معرفة اصطلاحات المحدئين . 

قال فى الدر المنثور ١88/١9‏ بعد ذكر الكتاب : وهذا العلم لم يسبقه أحد 
من علمائنا الى التصنيف فيه » وهو أول من فتح بابه وذلل صعابه . راجع 
رياض العلماء ؟/./ام وأمل الامل ١//م‏ ولؤلوة البحرين ص ه” والذريعة 
5 . 

4"فتاوي الارشاد . 

راجع الرياض 5/١/9‏ وأمل الامل ١//1م‏ والذريعة ٠١١/15‏ 

6 فتاوي الشرائع 

راجع الرياض 7/ 1لا" وأمل الامل ١1//1م‏ والذريعة ٠١7/1١‏ . 

فتاوي المختصر النافع . 

راجع الرياض 08/7 والذريعة ٠١/15‏ . 

517 فتوى الخلاف من االمعة . 

راجع الرياض ”/1/١‏ وأمل الامل ١‏ /لام والذريعة 171/15 . 

م - فوائد فى الدراية . 

راجع الذريعة ١1/هه”‏ . 

8 الفوائد الملية فى شرح الرسانة النفلية . 

قال فى االمريعة1/٠:‏ وهو شرح مزج فرغ منه صفر(ه40) رأيت نسخة 
500 س كمّدت فى رجب مو ثمان سنوات بعد التأليف وقوبات مسع 
نسخة المقروة على مصنفه . ويوجد منها نسخاً فى دانشكاه 7٠١78/1١(‏ و 151م) 
تاريخ كتابة النسخة الاولى (؟١١1)‏ والثانية (ج١//407)‏ ونسخة منه بخط زين 


0 حقائق الايمان 


اأعابدين بن اخند فى (99/1) فى مدرسة فاضل خان . وطبع مع المقاصد العلية 
بطهران .)١1١(‏ 

أقول: وتوجد ثلاث نسخ من الكتاب فى مكتبة'آيةاللهالمرعشى العامة برقم: 
الم .318-38 . 

فهرست تمويد القواعد . راجع حو له الذلريعة ١1/١1م".‏ 

9 المقصر فى اأسفر . 

قال فى الذربعة ]٠٠١/119/[‏ : رسااة موجزة فى صلاة المسافر أقول : تقدمله 
رسااةفى خروج المقيم عن محل الاقاءة برقم: 48. والظاهر اتحادهما مع نتائج 
الافكار الاتى . 

للا كشفالريبة فى أحكام الغيبة والنميمة. والكتاب فى تعريف الغيبة وذكر 
أقسامها وأحكامها والاحاديثالدااة على تحريمها ورتبه علىمقدءة وفصول وخاتمة 
وهو مطبوع مكرراً فى ايراذمنها مع محاسبة النفس فى 8 ومعهذا الكتاب 
وغيره فى ١.0‏ وطبع محققاً . 

راجع الدر المنثور 1848/١‏ وأءل الال ١‏ /لإلم والرياض 501/7 و لوْلوَة 
البحرين صه# والذريعة.م١7/1.‏ 

وتوجد نسختان من الكتاب فى مكتبة آية الله المرعشى العامة برقم: 4144 
6 . 

ع7 ماخالف شيخ الطائفة اجماعات نفسه . 

راجع الدر المنثور 189/7 وأمل الامل ١//الم‏ والرياض 7/9" وقال: 
عندنا منها نسخة . والذريعة ١4/1١9‏ وقال : طبع مع الالفية والنفلية : 

4- مالايسع المكلف جهله من الاصول والفروع . 

قال فى الذريعة 9١5/1؟:‏ مختصر. فى مائة وخمسين بيتاً رأيته فى مكتبةالميرزا 


حياة المؤلف ام 


محمد الطهرانى بسامراء . 

ها مايحرم |ازوجة منه من ارث زوجها . 

كذا فى االمريعة 19/ه"# والظاهراتحادالرسالة معماتقدم برقم: هع فراجع. 

ا مختصر خلاصة الاقوال . 

راجع أمل الامل ١//م‏ والدر المنثور 186/١7‏ والرياض 7/1/١‏ ولؤاؤة 
البحرين ص ه"” والذريعة ١96/1٠١‏ . 

/ا/ا- مختصر منية المريد . 

راجع الدر المنثور ١84/١‏ وأمل الامل ١‏ /لالم والرياض 7/١/امولؤلؤة‏ 
البحرين ص هلا والذريعة 7١7/7٠٠‏ . واسم الكتاب : بغية المريد . 

لالال مساألك الافهام فى شرح شرائع الاسلام . شرح بالقول على سبيل 
الحاشية فى العبادات » ثم بسط البحث فى المعاملات . 

قال فى الدر المنثور ]١80/1[‏ : ومنهها شرح الشرائع الذي تفجرت منه 
ينابيع الفقه » وأخذ بمجامع العلم » سلك فيه أولا مسلك الاختصار على سبيل 
الحاشية حتى كمل منه مجلد . 

وكان قدس سره كثيراً مايقول نريد نضيف ايه تكملة لاستدراك مافات » ثم 
أخذ فى الاطناب حتى صار بحرا يسلك فيه سفن أوالى الاابان » فكمل سبعة 
مجلدات ضخمة » من أحرزه فقّد أحرز تمام الفقه مما <واه » واستغنى بمطالعته 
عن غيره من كل كتاب سواه . 

وراجع الرياض859/7 و 10م" و #مم وأملالامل 41/١‏ واؤاؤة البحرين 
ف 7 والذريعة ١٠/4ل/ام‏ . 

أقول : وتوجد )7١(‏ نسخة من الكتاب فى مكتبة آية الله المرعشى العامة 


برقم: كنم كهم س ولاء وا سم ملس ٠١/6‏ ساو١؟ (7‏ 1756 755ل_- 


م حقائق الايمان 


1714 كلك لإللتات قدللاك- "اأقنا- كقمات مولا ونوا 
1444-471-4. 

4 مستثنيات الغيبة . 

قال فى الذربعة ]١/71[‏ : ذكرها بعض الفضلام . 

أقول : قدمر آنفا أن المحقق الكر كى رصالة فى الغيبة بسط فيها القول 
فى المستثئنيات وعد منها سبعة موضع » ومر فى الكا ف كشف الريبة عن أحكام 
الغيبة للشهيد الثانى » فلعل هذه الرسالة استدراك من الشهيد لما فاته فى كشف 
الردبة . 

وا مسكن الفؤاد عند فقد الاحبة والاولاد . 

قال فى الذريعة ]٠١/71١[‏ : كتبه بعد فوت ولده محمد فى رجب سنة أربع 
وخمسين وتسعمائة مرتبأأ على مقدمة وأبواب وخاتمة ‏ الى أن قال: طبع بايران 
ونسخة خط تلميذ المصنف المقروة عليه مع خط المصنف بالاجازة للكاتب 
موجودة فى كتب مولانا الأاخوند المولى محمد حسين القمشهى النجفى الكبير. 

راجع الدر المنثور ١49/١‏ وأمل الامل ١//ام‏ والرياض ؟9//./” واؤلؤة 
البحرين صه"” . 

وقال فى الروضات م/4/ا" : وذقل فى سبب تضنيفه لكتابه الهسكن كثرة 
ماتوفى من الاولاد » بحيث لم يبق له منهم أحد الا الشيخ حسن المرحوم؛ وكان 
لايئق بحياتهأيضاً وقداستشهد وهو صبى غير مراهق» وأن لكتابه هذا فوائد جمة 
وأحاديث نادرة ولطائف عرفانية الخ . 

أقول: وتوجد ثلاث نسخ من الكتاب فى مكتبة آي ةاللهالمرعشى العامة برقم: 
11546-5 40 6 

:م المقاصد العلية فى شرح الرسالة الالفية : 


حماة: المؤرلف وف 


راجع الدرالمنثور 184/١9‏ وأملالامل ١/م‏ والرياض "794/٠‏ والذريعة 
0١‏ . وفرغ منه (وع١ ‏ .40) وقد طبع بايران سنة 115 . 

وتوجد نسخة من الكتاب فى مكتبة آيةالله المرعشى العامة برقم: 7798#. 

ويم مقالة فى قبلة الشامات ومياها عن الجنوب . 

قال فى الذريعة [5.7/91]: مختصرة فى 70 بيتأه يوجد عند الميرزامحمد 
الطهرانى . 

الم مناسلك١‏ احج الكبير . 

قال فى الذريعة 9؟9/+3: مرتب على مقدمة ومقالتين وخداتمة أوله: نحمدك 
اللهم يامن شر ع أنا مسالك الاحكام 17 فرغ منه نهار الاربعاه ٠٠١(‏ شوالب#نو) 
والنسخة التسى استنسخ عنها الميرزا محمد الطهرانى بخطه تاريخ كتابتها سنة 
)1١١١(‏ ورأيت نسخة أخرى بخط مقصود على بن شاه محمد الدامغانى » فرغ 
من نسخها سنة (4457) وفى بعض النسخ ذكر فراغ المصنف فى ضحى |أجمعة 
1١0‏ رهضان .46) وفى بعضها ١4(‏ رمضان) ونسخة منها فى الرضوية . 

راجع الدر المنثور 187/١9‏ وأمل الامل 5/١‏ والرياض7/ 7١‏ واؤلوة 
البدرين ص.ه" . 

أقول : وتوجد نسخة من الكتاب فى مكتبة آية الله المرعشى العامة برقم: 
5 . 

عم مناسكك الحنج الصغير . 

راجع أملالامل١‏ /. والرياض؟/ -/" ولؤلؤةالبحرين ص ها والذريعة 
. 

وأسخة منه فى مكتبة: آية الله المرعشى العامة برقم : /ا. “م . 

4م - منظومة فى النحو . 


م حقائق الايمان 


راجع أمل الامل١‏ //م والرياض١1/١/0"‏ واؤاوٌةالبحرين ص هو" وااذريعة 
8/71 وتقدم شرحها له برقم : 4ه . 

هم منار القإصدين فى أسرار معالم الدين .. 

أحال اليه فى أولكتا به منية المريد ص ”9 و 7١‏ الاتى قال : وفيه تفصيل 
جماة شريفة من هده الاحكام . الدريعة ؟19/غ2ع7 . وأمل الامل ١‏ لام والرياض 
. 

م منية الهريد فى آداب |امفيد والمستفيد . رتبه على مقدمة وأبواب 
ونحائمة» وفرع منه ضحى الخميس العشران من ربع الاول سنة أربع وخمسين 
والاستغمائة . 

طبع مكرراً منضماً الى روض|ااجنان ومستقلا فى بمبىه فىسنة ١١١‏ وطبع 
أيضاً فى |أانجف وطبع أخيراً محققاً . 

وقال فى الذريعة 9# :7١8/‏ ونسخة بخط تاميذ المصنف مع اجازةالمصنف 
له بخطه موجودة فى تب الاخو ند القمشهىاأكبير . راجع الدر ١|أمنثور؟87/5١‏ 
ووصف الكتاب بوصف جميل . 

أقول: وتوجد أربع نسخ من الكتاب فىمكتبة آيةالله الدرعشى برقم: 4486 
ااام ا 

ال نتائج الافكار فى حكم المقيمين فى الاسفار . 

قال فى الدر المنثور ١497/9‏ : ومنها رسالة نفيسة فى بيان حال حكم المسافر 
اذا نوى اقامة عشرة أيام فى غير باده » و:#سيم المسألة الى أقسامها المشهورة ؛ 
وفيما اذا خرج ناوي المقام عشرةالىمادون المسافة وتقسيمها أيضاً ال ىأقسامهاء 
وبيان جميع أحكامهاء جليلة اافروع غريبة الوقوع ؛ سماها نتائج الافكار فى حكم 
المقيمين فى الاسفار . راجع الذريعة #؟25/5غ . 


حياة المؤلف هم 


أقول : وتقدم برقم : 9و4 وطبع الكتاب فى مجموعة من رسائله 11# . 

+4 اانية . راجع أملالامل /١‏ لالم والرياض "/١/٠١‏ والروضات / ولام 
والذريعة 588/59 . 

8 نية |اأحج والعمرة . 

قال فى الذريعة غ#؟/١441‏ : وهىغير مناسكه أو لها : الحمد لله رب|أعاامين 
وصلواته على محمد و آأه الطاهرين اذا عزمت على سبيل الحج وقاهت ااعوائق 
فقف على باب بيتك وانوالحج والعمرة . مختصرة تزيد على مائة بيت رأيتها فى 
مكتبة سيدنا الشيرازي ونسخة مع مناسكه فى مكتبة الشريعة انتهى ) 

وراجع الدر المنثور 9؟//ام١1‏ . وأمل الامل 45/١‏ . 

أقول : وهناك عدة كتب ورسائل فاتتنا وهى : 

٠و‏ رساأة فى تيقن الطهارةوالحدث والثلك فىالسابق. راجع الدرالمنثور 
5 وأمل الامل 41/١‏ والرياض "07١/١‏ وطبع الرسااة فى «جموعة ٠سن‏ 
رسائله سنة *9#|"م#١ا‏ . 

وتوجد نسذة من الرسالة فى مكتبة آية الله المرعشى برقم : /الا/ا١‏ . 

. منتخب «شيخة ابن «حبوب‎ ١ 

قال فى أمل الامل ١//م‏ : رأرت باه تا بأ فيه أحاديث نحو ألف حديث 
انتخبها من كتاب المشيخة الحسن بن محبوب . 

9 رسااة فى ذكر أحواله . 

راجع أمل الامل ١//الهم‏ واأرياض ؟/7/ا” واواوة اأبحرين ص//” . 

مو رسنااة المسائل الاسدانبوأية فى الواجبات العينية . 

راجع أمل الامل ١//م‏ والدر المنثور ١894/9‏ والرياض 7/ #/” وقال فى 
هامشه : رأرت بخط الشيخ عليسيطه بعد ذكر المسائل الاسطنبوأية فى الواجبات 


اهن عقائتى الايمان 


العيتية هيكذا : الرسالة الاسطنبولية مشتملة على ءعشرة.مباحث من عشرة: علوم ؛ 
فالمظاهر أنها بعينها ماذكر فى المتن بعنو ان رسالة فى عشر مباحث مشكلة فى ءشرة 
عاوم . 

4 مبرد الاكباد مختصر مسكن الفؤاد . 

راجع الدر المنثور ١48/9‏ وأمل الامل ١//الم‏ والرياض ؟9/١80/1.‏ 

رساأة فى تحقيق الاجماع.. 

راجع الدراامنثور 1١88/1‏ وقال: عندي بخطه. وأمل الامل ١‏ / لاجرو الرياض 
. 

رسااة فى الولاية وأن الصلاة لايقبل الا بها . 

راجع الدر المنثور 148/1 و قال : ذكرها فى شرح الارشاد . وأمل الامل 
١//ام‏ والرياض ؟١/١/”‏ . 

7و رساأة فى عشرة مباحث مشكلة فى عشرة علوم . 

راجع الدر المنثور ١49/١9‏ وقال : صنفها فى اصطنبول وعقد فى كل مبحث 
اشكالا يعجز عن حاه ار اسخون فى !ءلم ٠‏ وأمل الامل ١//الم‏ والرياض7/ "1/١‏ . 

وتقدم برقم : مو احتمال اتحادها مع المسائل الاسطنبولية فراجع . 

4 العقود فى أسرار معاام الدين . راجع الرياض 9/1/9" . 

8 الهطالب العلية فى شرح الالفية . 

كدافى الرياض ؟//" والظاهر أنه متحد مع اأحدى. شروحه عليها . 

ارسالة فى الاخبار . 

قال فى الرياض «/ :ل ": مشتملة على خمسة فصولء وقد رأيتها ببلدةساري 
فى جمل ةكتب مولانا عبدالله الشيرازي. . 

هذه جملة من الكتب والرسائلااتىعثرت علدهما » واذكان بعض ماذكرتها 


دول الكتاب يه 


متحدأ مع الاخبر كما أشرت اليه » ولءعل هناك كتب ورسائل لم نعثر عليها . 

حول الكتاب.: 

البحث عن حول الكتاب يقع فى مقامين : 

الاول : موضوع الكتاب : قال المؤلف فى مقدمة الكتاب : انى اما رأيت 
الاقوال فى حقيقة الايمان مع الاتفاق على حقيقته متكثرة والادلة على ذلك فى كتب 
الاصول منتشرة وأ كثرهالايروي الغليلولايشفي ١'عليل‏ » ولايجدي منهاالا القليل 
أحنيت أن أجمع منها جملةكافية مع اضافة بعض مايتبع ذلك . الخ . 

م رتب الكتاب على مقدمة وثُلاث مقالات وخاتمة» فالمقدمة في نقل الاقوال 
والمذاهب فى حقيقة الايمان . والمقالة الاولى فى حجج الاقوال . 

:والمقالة الثانية.فى ابحاث : ١ع‏ الايمان يقبل ١ازيادة‏ والنقصان . ١‏ فى 
حقيقة الكفر . # فى امكان الكفر بعد الايمان » وأن اأمرٌمن يمكن أن يصير كافراً 
كعكسه . 

"والمقالمة الثالثة فى أبحاثأيضاً : ١ل‏ فى الاسلام وحقيقته . ؟5 فى عدم ثفر 
المعخالف:ورفع شبهته . مس فى كم المكاف فى زمان مهلة النظر من الكفر 
والايمان . 

وفى الخاتمة أيضاً مباحث: ١‏ فى زمان| اتكليف بالمعارف . ؟ فىالدايل 
الذي يكفي فى حصول المعرفة .  #‏ فى تعيين المعارف الخدسة ا'أتى يحصل 
بها الايمان مرتباً على الاصول الخمسة ».مع البسط فى الامامة منها . 

وهناك خلال الكتلي مباحث عميقة ومطالب جلية فاغتنمها . 

الحقام الثانى : عنوان الكتاب . بما أن المؤاف لميعين لكا به عنو اناخخاصاً 
فقد وقع الاختلاف فىعنو انه واليك نص عبارات الاصحاب: قالفى الدرالمنثور 
4/5 نوكتاب فى تحقيق الاسلام والايمان عندي. بخطي . و كذا فى أمل الامل 


بم" دقائق الادمان 


0ك 


١//م‏ والرياض "0١/١‏ واؤلؤة البحرين ص هم والروضات 8/78/ا” . 
وقال فى الذريعة با/ "٠.‏ : حقايق الايمان فى بيان حقيقة الآيمان والاسلام 
وأجزائهها وشروطهماء كما أشرنا اليه بعنوان الايمان والاسلام فى (ج14/17ه) 
أو تحقيق الاسلام والايمان فى (ج481/8) الى أن قال : وفسى كشف الحجب 
عبر عنه برسالة فى الايمان والاسلام والكفر» ولم يشخص المؤلف و لعل نسخته 
كانت ناقصة . وقد رأيت النسخة التامةفى كر بلاء فى مكتبة السيد حسين آلخير 
الدين الهندي الحائري تاريخ كتابتها (ع١- )١1١١١‏ وصرح الشهيد فى آخره 
باسمه ونسبه » وأنه فرغ منه فى سحر أيلة الاثنين امن ذيالقعدة (404) قبل 
شهادته باثناءشرة سنة وطبع مع كشف الفوائد للعلامة الحلى فى (ه٠.١)‏ 
وقال ف ىأعيان الشيعة ١67/17‏ : كتاب تحقيق الاسلام والايمان » وهو كتاب 
حةائق الايمان الذي رأينا منه نسخة مخطوطة فى طهران » صرح بذلك صاحب 
الدريعة . 
أقول : فقد تبين من ذلك أن الكتاب معنون فى كتب التراجم بكتاب تحقيق 
الاسلام والايمان والمتأخرين منهم عنونوه بحقايق الايمان »كما فى البحار . 
وبما ان الكتاس من مصادر بحار الانوار العلامة المجلسى قدسسره فقمت 
بالمقابلة مع المنقول عنه فى البحار . 
فى طريق النحقيق : 
قوبل الكتاب والرسالتان على عدة نسخ وهى : 
١‏ نسخة مخطوطة من حقائق الايمان » للمكتبة برقم : ١44‏ » والكتاب 
مضبوط باسم حقيقة الايمان » ولم يتفطن المفهرس للكتاب ولالمؤلفه » ورمز 
النسخة «ن» . 


9 نسخة مخطوطة من حمّائق الايمان » للمكتبة برقم : !04.4 » وهى نسخة 


حول الكتاب كنل 


ثمينة مصححة جداً وجاء فى آخر النسخة : قد قوبل وصحح من نسخة صححها 
الشيخ السند و السيد!ل عتمد|اسيدالجليل اانبيل عبد الحسين ال<سينى الخاتون ١‏ بادي 
سلمه الله تعالى من نسخة صححها الشيخ الفاضل الزاهد علي بنمحمد بن الحسن 
ابن مؤلف الكتاب رحمه الله نمقه ابن لاجين محمد عفي عنهما انتهى واستنسخ 
الكتاب ابن لاجين فى سنة ١١١١‏ . ورهمز اأنسخة (0» . 

عب نسخة مخطوطة من <تقائق الايمان ؛ المكتبة برقم : هههه » استنسخها 
ابراهيم بن محمد بن على الخرفوشى العاملى فى سنة ٠١٠١‏ . 

غ- نسخة مطبوعة من حقائق الايمان فى سنة ١1١19‏ هق» ورمزهادط». 

ه نسخة مخطوطة من رسالة الاقتصاد » للمكتية برقم: ١769‏ »2 وهى نسخة 
مغلوطة فيها سقط صححتها <سب الوسع والطاقة . 

نسخة مخطوطة منرسالة العداأة إرقم: غ5 5» وفهاعلامة البلا غو الما بلة 

نسخة مخطوطة من رسالة العدالة برقم : ١51465‏ . 

وهذه النسخ كلها لخزانة مكتبة آيةالله العظمى المرعشى النجفى دامظله . 

وقد بذلت الوسع والطاقة فى تصحيح الذنان:و|ارسالتة وتخر يج الايات 
والاحاديث والمصادر المنقولة منها . 

واامرجو من العلماء الافاضل والاعزاء الكرام الذين ير اجعون الكتاب أن 
يتفضاو | علينا بمالديهوممن النقّد وتصحيح مالعلنا وقعنا فيه من الاخطاء والاشتباهات 
والزلات » فان الانسان محل الزلل والخطأ والنسيان . 

و بالختامانىأقدم ثنائى ا لعاطر لادارة المكتبة العامة التَى أسسها سماحةالمرجع 
الدينى آية اللهالءظمى السيد شها ب الدين المرعشى اانجفى أدامالله ظله الوارف 
على اهتمامها فى احياء آثار أسلافنا المتقدمين » وأسأل الله تعالى أن يديم ظل 
سماحته المديد لرعاية هذه الحركة المباركة . 


5 دما ق الايماث 


وأطلباليه جل وعز أن يزيد فى تؤفيق ولده البار الروؤف العلامة الدكتر 
السيد محمودالمرعشى حفظهالله» الذي باهتمامه البليغ ومشاعيه الجميلة قدأحيي 
كثيراً من آثار أسلافنا » فجزاه الله خير جزاء المحسنين . 

والحمد لله الذي هدانا لهذا » وماكنا انهتدي لولا أن هدانا الله » ونستغفر 
مماوقع من خال وحصل من زا-ل » ونعوذ به.من شرور أنفسنا وسيئات أعمالنا 
وزلات أقدامنا وعثرات أقلامنا » ونستجير بالله من الخياذة بالامانات » وتضييع 
الحقوق فهو الهادي الى الرشاد» والموفق للصواب والسداد» والسلإام على من 
اتبع الهدى . 
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بسم الله الرحمن الرحيم 


الحمدلله الذي شرح صدورنا للاسلام » وتفضل علينا بحسن الاعلام لمزيد 
الاكزام» فنور قاو بنا بمعرفته وثبتها(') على الايمان» وصلى الله على نبيه الدبعوث 
لبيان البلاغ وبلاغ اابيان!") بأبالغ برهان» وعلى آله المنتجبين» وحفنلة الشرع 
المبين » الذين أتم الله علينا بهم النعمة » وأكمل لنابهم الدين» فصدقنا وأقررناء 
ربنا آمنا فا 5تبنا مع الشاهدين . 

و بعد: فانى لما رأيت الاقوال فى-دقيقة الايمان مع الاتفاق على حقيفته متكثرة 
والادلة على ذلك فيكتب الاصول منتشرة » وأكثرها لايروي الغليل ولايشفي 
العليل ؛ ولايجدي منها الا: القليل . 

]ضيف أن أجمع منها جملة كافية مع اضافة بعض مايتبع ذاك » ليسهل على 
الناظر تناولها » ويستغني بماذذكره في يان آ'بات بيناتها!") عن تأو لها . 

وذكرت في خلال ذلك ماينبغي ابراده سالا وجواباً » ليكثر بذالك نفعهاء 
)١(‏ فى (ط) : وثبتنا . 
(؟) فى هامش (م) : التبيان ‏ ح ل . 

(9) فى (ط) : بنيانها . 


وينتقش على صحيفة |'نفس وقعها . 

راجيا من الله تعالى أن ينفع بها من ذظر » ويوجر ١ن‏ عثر على عثرة فصبر 
وغفر » سائلا هذه حسن الاملاء » عائذاً به من الاستدراج والاملاء . ورتبتها على 
مقدمة وهتمالات وخاتمة» أما : 

المقدمة 
[ فى تعريف الايمان لغة وشرعاً ] 

فاعلم أن الايمان لغة : ااتصديق »كما نص عليه أهلها(') » وهو افعال مسن 
الامن » بمعنى سكون اانفس واطمئنانها لعدم مايوجب الخوف لهاء وحينةد فكان 
حقيقة «آمن بهم سكنت نفسه[اايه] واطمأنت بسبب قبولقوله وامتثالأمره» فتكون 
اأباع الأسسية . 

ويحتمل أن يكون بمعنى امنه التكذيب وال خالفة » »كما ذكره بعضهم » 
فتكون ااباء فيه زائدة . والاول أواى »كما لابخفى » وأوفق لمعنى التصديق . 

وهو بتعدى باللام »كقوله تعالى «وماأنت بمؤمن انا ")» «فآمن له لوط()» 
وبالباءكقو له تعالى «آمنا بما أنزلت9©)) . 

وأما ااتصديق: فد قيلانه القبول و الاذعان بالقاب» كماذكره أهلالميزان. 

ويمكن أن يقال : معناه قبول الخبر أعم من أن يكون با 'جنان أو باللسان , 
وبدل عليه قوله تعالى «قالت الاعراب آمنا! '» . 


. ٠١ا/1/ه داجع صحاح اللغة‎ )١( 


0 ع 
(؟) سورة يوسف :ا١1.‏ 
(*) سورة العنكبوت : ١5‏ : ) 
(غ) سورة آل غمصران : «ه. الث 0 لبي :15 ) اه ) 


(ه) سورة الحجرات : 1١84‏ . 1 1 ( 


تعريف الايمان ١ه‏ 


فأخبروا عن أنفسهم بالايمان وهم من أهل |السان » مع أن الواقع منهم هو 
الاعتراف بالاسان دون الجنان » لنفيه عنهم بقوله تعالى «قل آم تؤمنوا» . 

وائباتالاعتراف بقوله تعالى «ولكن قولوا أسامنا» الدال على كو نه اقراراً 
بالشهادتين» وقد سموه ايماناً بحسب عرفهم» والذي نفاهالله عنهمانما هو الايمان 
في عرف الشرع . 

ان قلت : يحتمل أن يكون ماادعوه من الايمان هو الشرعي » حيث سمعوا 
أن الشارع كلفهم بالايمان » فيكون المنفي عنهم هو ماادعوا ثبوته لهمء ذام يبق 
في الاية دلالة على أنهم أرادوا االغوي . 

قلت : الاهر أنه في ذلك الوقت ام تكن ااحقائق الشرعية متقررة عندهم 
لبعدهم عن مدارك الشرعيات » فلايكون المخبر عنه الا مايسمونه ايماناً عندهم , 
وقوله تعالى «آمنوا بأفواههم وام تؤمن قاو بهم''2» وقوله تعالى «ومن الناس من 
يقول آمنا بالله وباايوم الاخر وماهم بمؤمنين2'9) . 

وجه الدلالة في هذه الايات أن الايمان في اللفة : التصديق , ود وقع في 
الاخبار عنهم أنهم آمنوا بألسنةهم دون قاو بهم؛ فيازم صحة اطلاق التصديق على 
الاقرار باللسان وان لميوافته الجنان . 

وعلى هذا فيكون المنفي هوالابمان الشرعي أعني الآلبي » جمعاً بين صحة 
اأنفي والاثبات في هذه الايات . 

لايقال:هذا الاطلاق مجازء والا لزم الاشتراك» والمجاز *ير منه . 

لانا نقول : هو من قبيل المشترك المعنوي لا |'لفناي » وهعناه قبول الخبر 

)١(‏ سورة المائدة : ١‏ » والاية كذا فى النسخ والصحيح :« هن الذين قالوا آمنا 
بأفواههم و لم تؤمن قلو بهم» . 

(؟) سورة البقرة : لم . 


محا لم ممصي حا ١‏ 


»هه حقائق الادمان 


أعم من أن يكون با للسان أو بالجنان» واستعمال اللفظ الكلى في أحد أفراد معناه 
باعتبار تحتّق الكلي في ضمنه حقيقة لا مجازأء "ماهو المقرر في :بحث الاافاظ . 

فان قات١(١):‏ ان المتبادر من معنى 'الايمان هوااتصديق القابي عند الاطلاق 
وأدضاً يصح ساب الايمان عن من أنكر بقابه وان أقر إإسانه» و'الاول علامةا لحقيقة 
والثانى علامة المجاز . 

قلت: الجواب عن الاول أن ا'تبادر لايدل على أكثير من كون اامتبادر هو 
الحفيقي لا المجازي» لكن لابدل على كون الحقيقة لغؤية تأوعرفية؛ وحيئئذ فلا 
بتعين أن اللغوي هوا 'تصديق التابي » فاعله العرفي أ لشرعي : 

ان قات: الاصل عدم ١انقل»‏ فيتعين ١افوي‏ . ظ 

قلت: لاريب أن المعنى انوي الذي هو مدالق التصديق: الم يبق على اطلاقه 
بلأخحر جح عنه اما بالتخصيص عند بعض» أوالنقل عند آخرين . 

ومما يدل على ذلك أنالايمانا لشرعي هوا اتصديق بالله وحده وصفاته وعدله 
وبنيوة نبينا محمد عَلكْنوٌ» و بماعام بالضرورة مجيثه مَيَِاذْمٌ -ه لاماوقع فه الخللاف 
وعل هذا ] تقين الساف . 

وزاد الامامية اأتصديق بامامة امام |ازمان» لان من ضروريات مذهبهم؛ أيضاً 
أنه مماجاء به النبي يبدل وقد عرفت أن الايمان في ١الغة‏ ااتصديق مدالقا» وهذا 
أخص هنه . 

ويؤيد ذلك قوله تعالى < ياأيها الذين آمنوا بالله ورسوله) 9) أخبر عنهم 
تعالى بالآيمان» ثم أمرهم بانشائئه» فلابد أن يكو ن.الثاني غير الاؤل» والا لكانأمراً 

(١)فى(ن)002):انقلت.‏ 0 
(؟) سورة النساء : ١5‏ . 


تعر يف الايمان الشرعي 0 

اذا حصلت المغايرةكان الثاني المأمور به هوالشرعي» حيث لميكن حاصلا 
لهم؛ اذ لامحتمل غيره الا|اتأكيد» واا:تأسيس خير منه . 

وعن الثانى بالمنع من كون ماصح سابء هو الايمان اللغوي بلالشرعي » 
وليس النزاع فيه . 

ان قلت: ماذكرته معارض''! بماذكره أهل الميزان فى #قسيم العام الى 
التصور وااتصديق» من أنالهراد بالتصديق الاذعانالقابي» فيكرن في! الغة كذلك 
لان الاصل عدم اانقل . 

قات: قد بينا سابقاً الخروج عن هذا الاصل» ولوسلم فلادلالة فيذلك على 
حصر معنى التصديق مطاقاً في الاذعان القلبي» بلالتصديق الذي هو قسم منااعلم 
وليس محل النزاع . 

على نا نقول: لوساءنا صحة الاطلاق مجازاًء ثبت مطار بنا أيضاًء لانا لمندع 
الاأن معناه قبول الخبر مدالقاً » ولاريب أن الا:فاظ المستعملة لغة فى معنى من 


المعائى حقيمّة أومجازا يعد من االغة» وهذا ظاهر . 


« تعريف الايمان الشرعى » 
وأماالايمان الشرعى: فقّد اتاف في بيان حقيقته العبارات بحسب اندتلاف 
الاعتبارات 1 
وبيان ذلك: أن الايمان شرعاً: اما أن يكون هن أنعال الآلوب فقطء أو من 
أفعال الجوارح فقطء أومنهما معاً . 
فانكان الاول» فهو التصديق بالقاب فقطء وهو مذهب الاشاعرة» وجمعمن 


متقدمي الامامية ومتأخريهم» ومذهم المحقق الطوسى رحمه الله في فصو له'") . 


(0) فى هامشن (ع) + يعارض دان ل. 
(؟) فصول العقائد صلمع . 


غ6 حقائق الايمان 


لكن اختلفوا في معنى التحداقة لفاك أصصا ناه هرا لفل موقا الافعرية ب 
هو التصديق النفساني » وعنوا بها أنه عبارة عن ربط القلب على ماعلم من 
اخبار المخبر» فهو أمر كسبي يثبت باختيار المصدق"")» ولذا يئاب عليه بخلاف 
العلم والمعرفة» فانها ربماتحصل بلاكسب »كما في الضروريات . 

وقدذكر حاص ل ذلك بعض المحققين» فقال: التصديقهو أنتنسب باحتيارك7؟) 
الصدق الى المخبر» حتى لووقع ذلث فى القلب من غير اختيار لميكن تصديقاً 
وانكان معرفة» وسنبين انشاء الله تعالى [قصور] ذلك . 

وانكان الثانى» فاما أنيكون عبارة عن التلفظ بالشهادتين فقط» وهومذهب 
الكرامية. أوعن جميع أفعال الجوارح مسن الطاعات بأسرها فرضاً ونفلاء وهو 
مذهب الخوارج وقدماء المعتزلة والغلاة والقاضي عبدالجبار. أوعن جميعها من 
الواجبات وترك المحظورات؟*)دونالنوافل» وهو مذهب أبى علي الجبائيوابنه 
أبيهاشم وأكثر معتزلة البصرة . 

وانكان الثالث» فهو: اماأن يكون عبارة عن أفعال القاوب مع جميعأفعال 
الجوارح من الطاعات» وهو قولالمحدثين وجمع من السلفكابن مجاهد وغيره 
فانهم قالوا : ان الايمان تصديق بالجنان واقرار باللسان وعمل بالاركان . 

واماأن يكون عبارة عن التصديق مع لمت يالشهادة» ونسبالى طائفة منهم 
أب و حنيفة . 

أو يكون عبارة عسن التصديق بالقلب مع الاقرار باللسان» وهو مذهب 
المحقق نصير الدين الطوسي رحمه الله فى تجريده » فهذه سبعة مذاهب ذكرت 


)١(‏ فى (ن) : دعتونوه. 

(؟) فى (ط) : باخبار المدق . 
(©) فى (ن) : باخبارك . 

(:) فى (ط) : المحذورات . 


المذاهمب في الايمان هه 


فى الشرح الجديد المتجريد(') وغيره . 

واعلم أنمفهوم الايمان على المذهب"")الاول يكون تخصيصاً المعنى ا للنوي 
وأماعلى المذاهب(') اأياقية فهومنةول» وااتخصيص خير من النقل . 

وهنا بحث وهو: ان القائلين بأن الايمان عبارة عن فعل الطاعات » كقدمام 
المعتزلة وااعلاف!؟) والخوارج ؛ لاريب أنهم يوجبون اءتقاد مسائل الاصول » 
وحينئذ فماالفرق بينهم وبين القائلين بأنه عبارة عن أفعال القاوب والجوارح؟ 

ويمكنااجواب بأن اعتقاد المعارف شرط عند الاواين وشطر عندالاخرين 

المقالةه الاؤللى 
فى يان 02 هله المذاهب ومايرد عليها 

اعام أن المحةّنالطوسى رحمه الله ذكر في قواعد العقايد أن أصولالايمان 
عند الشيعة دُلاثة : التصديق بوحدانية الله تعالى فى ذاته تعالى » والعدل في 
أفعااله » وااتصديق بنبوة الانبياء عَلييَلا » والتصديق بامامة الائمة ال.عصومين من 
بعد الانبياء عالت . 

وقال أهل السنة : ان الايمان هو التصديق بالله تعالى » و بكون اانبى مَتاايك 
صادقاً ؛ والتصديق بالاحكام التي يعلم يقيناً أنه عَنَافيٌ حكم بها دون مافيه اختلاف 


ا ممملسمستسسص٠سسصت‏ مس لا سما انمه اسسسي سس 


. وهو للفاضل القوشجى مزعلماء أهل !لسنة‎ )١( 
. (؟) فى (ن) : مذهب‎ 

() فى (ن): المذهب . 

(4) فى (ن) : الغلاة . 

(5) فى (ط) ه (م) : دفعه . 


25 . حقائق الإيمات. 


واشتياه . 
والكفر يقابل الايمان » والذنب يقابل العمل الصالح ا الى كبائر 
وصغائر . ويستحق المؤمن بالاجماع الخاود في الجنة » ويستحق الكافر الخاود 


2 العقاس0٠)‏ انتهى . 
وذكر في الشرح الجديد 'التجريد أن الايمان فى الشرع غند الأشاعرة هو 
ااتصديق أارسول فيما عام مجرئه به ضرورة» فتفصيلا فيما عام تفصيلا » واجمالا 
فيما عام اجمالا » فهو في الشرع تصديق خاص"'! انتهى . 
فهؤُلاء اتفقوا عل ىأنجقيقة الايمان هىالتص.ديق فقط» وان اخحتافوا في المقدار 
المصدق بهء والكلام هاهنا فى مقامين : 
الاول : في أن التصديق الذي هو الايمان المراد به اليقين7؟) الجازم الثابت» 
كما يظهر من كلام من حكينا عنه . 
الثانى : فيأن الاعمال ايست جزءاً من حقيقة الايمان اأحقيقي » بل هى جزء 
من الايمان الكماأي | 
. أما الدايل على الاول فآايات بينات : 
منها : قوله تعالى «ات الغآان لا يغني من الجق شيئاً»!؟) والايمان حسى المنص 
والاجماع » فلا يكفي في حصوله وتحققه الظن .. 
ومنها: «ان يتبعون الا الظن)1") «ان هم الايظنون»!") «ان بعضن الظن اثم»(") 
2( الشرح الجديد للفاضل. االو شجى | اشي.خ.علاء الدين على بن مجمد المتوفى سنة 
مم . 
(") فى هامش (م) : اليقينى ‏ خ ل . 
(:) سورة يونس: 5" . 
(ه) سورة الانعام: 15 . 
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المالمبهب في الابمان لام 


فهذه [الايات] قداشتركبت في الو بيخ على اتباع الظن» والايمان لايو بخ منيحصل 
لو بالاجماع » فلا يكون ظباً . 

ومنها : قوله «انما المؤمنون اين آمنوا بالله ورسوله ثم لم يرتابوا» (") 
فنفى عنهم الريب » فيكون الثابت هو .اايقين . 

ان قات : هذه الاية الكريمة لاتدل على المدعى بل على خلافه » وهو عدم 
اعتبار اليقين في الايمان» وذلك أنها انما دات على <صر الايمان فيما عدااشك » 
فيصدق الايمان على الظن . 

قات: الظن فيمعرض الريبء لان النقيض مجوز فيه ويقوى بأدنى تشكيكء. 
فصاحدبه لابن يق ريس» حيث أنه دائماً يجوز النقيض ؛ على أن الريب قديدلى 
على ماهو أعبم من |اشك » يقال : لاارتاب في كذا . ويريد أنه منه على يقين , 
وهذا شائع ذائيع . 

ومنالسنة المطهرة قوله 10/: «بامتلب ١قاوب‏ والابصارث ت قابيعلىدينك» 
فاو لم يكن ثيات القاب 7 في الايمان اما طايه 1 » والثبات هو الجزم 
والمطابقة » والفان لاثيات فيه » اذ يجوز ارتفاعه . 

وفيه مع كون اأثبات شرطأً في تحقيق الايمان » ويجو زا" أن يكون تا 
طلبه لكونه الفرد الا.كمل » وهو لا ذزاع فيه . 

ومنججملة الدلائل علىذ'ك أيضأاً الاجماع » حيث ادعى بعضهم أنه يجب 
معرفة الله تعالى!لتيلايتحقق :الايمان بها الا بالدايلاجماعاً من العلماءكافة» و الدايل 
ما أفاد العلم والفن لايفيده » وفي صحة دءوىالاجماع بحث » لوقو عااخلاف 
في جواز ااتقليد في المعارف + الأصوان »كما سنذكره انشاء الله تعالى . 


.١ه:‎ , سورة الحجرات:‎ )١( 
. (؟) فى (ط): د لملايجوز‎ 


مه مَائق الايمان 


واعلم أن جميع ماذكر ناه من الادلة لايفيد شىء منهالعلم » بأن الجزموالثبات 
معتبر في التصديق الذي هو الايمان» انما يفيد الظن باعتبارهما » لان الايات قابلة 
للتأويل وغيرها كذاك » مع كونها من الاحاد . 

ومن الايات أيضاأ قوله تعالى «فاعلم أنه لا اله الا الله(1) . 

واعترض على هذا الدليل بأنه أخص من المدعى » فانه انما يدل على اعتبار 
اليقين في بعض المعارف » وهو التوحيد دون غيره » والمدعى اعتبار اليقين في 
كل ماالتصديق به شرط في تحقق الايمان »كالعدل والنبوة والمعاد وغيرها . 

وأجيب بأنه لاقائل بالفرق » فا نكل من اعتبر اليقين اعتبره في الجميع »ومن 
لم يعدره لم يعتيره في شى ع منها + 

واعلم أن ماذكر ناه على ماتقدم وارد هاهنا أيفاً » واعترض أيضاً بأن الاية 
الكريمة خطاب اارسول يَنتِيْمُ » فهى انما تدل على وجوب العلم عليه وحده 
دون غيره . 

وأجيب بأن ذلك ليسمن خصوصياته يَنْعٌ بالاجماع» وقد دل دايلوجوب 
التأسي به عاى وجوب اتباعه » فيجب على باقي المكلفين تحصيل العلم با لعقمائد 
الاصولية . 

وأيضاً أورد أنه انما يفيد الوجوب لو ثبت أن الامر الاوجوب » وفيه منع 
لاحتماله!") غيره» وكذايتوقف على كون المراد من العلم هاهنا القطعي» وهوغير 
معاوم » اذ يحتمل أن يراد به الظن الغااب » وهو يحصل بالتقليد » و بالجملة فهو 


. 1١9 سورة محمد (ص):‎ )١( 
٠ فى (ن) : لاحتمال‎ )١( 


اعتبار اليقين في المعارف 6ه 


[ اعتبار اليقين فى المعارف | 

وحيثانجر البحث الىذ كر الدلائل على اعتبار اليقين في الايمان » فلند كر 
نبذة مماذكره علماء الاصول من الادلة على كون المعرفة واجبة بالدليلء و أنالتتليد 
غي ركاف فيها » اذ بذلك يعام اعتبار الدليل في الايمان دون التقليد . 

اعلم أن العلماء أطبقوا على وجوب معرفة الله تعالى بالنظر » وأنها لاتحصل 
بالتقليد الامن شذ منهم؛ كعبد الله بن الحسن العنبرى(١)‏ والحشوية!" والتعليمية 
حيث ذهبوا الى جواز التقليد في العقائد الاصولية »كو جود الصانع ومايجب أه 
ويمتنع» والنبوة » والعدل وغيرها » بل ذهب بعضهم الى وجوبه . 

لكن اختلف القائلون بوجوب المعرفة في أنه عقلى أو سمعي » فالامامية 
والمعتزلة على الأول » والاشعرية على الثاني » ولاغرض لناهنا ببيان ذلك» بل 
ببيان أصل الوجوب المتفق عليه . 

من ذلك : ان لله تعالىعلىعبده نعماً ظاهرة و باطنة!") لا تحصى » يعلمذلك 
كل عاقل »؛ ويعلم أنها ليست منه ولامن مخلوق مثله . 

ويعلم أيضاً أنه اذالم يعترف بانعامذلك المنعمو اميذعن بكونه هو المنعم لاغيره 

. فى (ن) د(ط): البصرى‎ )١( 

(؟) قال فى المقالات والفرق ص" : وفرقة منهم يسمون الشكاك والبترية أصحاب 
الحديث منهم سفيان بنسعيد الثورى» دشر يك بن عبدالله» وابن أبى ليلى؛ ومحمدبن ادريس 
الشافعى ومالك بن أنس دنظر اؤهم من أهل الحشو والجمهور العظيم وقد سموا الحشوية 

أقرل: الحشو فى الاصطلاح عبارة عن الزائد الذى لاطائل تحته؛ وسميتالحشوية 
حشوية لانهم يحشون الاحاديث التىلا أصل لها ف ىالاحاديث المردية عن طريق الوحى»؛ 
أى: يدخلونها فيها و ليست منها. وقالوا:كل ثقة من العلماه يأتى بخبر مسند عن النبى صلى 


اله عليه و آله فهو حجة . 
() فى هامش (م): الظاهرة وااباطنة ‏ خ ل . 


10 حقائق الايماث 


ولم يسع في تحصيل مرضاته ذمه العقلاء » ورأوا سلب تدك التعم ءننه حسناً ؛ 
وحينذ فيحكم ضرورة العقل بوجوب شكر ذلك المنعم . 

ومن المعاوم أن شكره على وجه يايق بكمال ذاته يترقف على معرفته » وهي 
لاتحصل بااظنياتكاتقليد وغيره » لاحةمالكذب المخبر وخأ الامارة » فلابد من 
النظر المفيد العلم . ظ 

وهذا الدايل انما يءَقيم على قاعدة الحسزو القبح» والاشاعرة ينكرونذالك» 
لكنهكمايدل عامى وجوب المعرفة بالد'يل» يدل أيضاً على كون الوجوب عتلياً. 

واعترض أيضا بأنه هبني على وجوب مالايتم الواجب المطلق الابه » وفيه 
أيضاً منوع للاشاعرة . 

ومن ذلك أن الامة اجتمعت على وجوب المعرفة » والتقليد ومافسي حكمه 
لاوجب العلم »اخ أو أوجبيه ازماجتماع الضدين في مدل تقليد من يعتقد حدوث 
العالم ويءتقد قدمه .. 

وقداعترضعلىهذا بمنع الاجماع »كيف ؟ والمخالف معروف» بلعورض 
بوقوع الاجما ععلىخلافه » وذلك اتقريراانبي يَتائِمِ وأصحابه العوام على ايمانهم 
وهم الاكثرون في كل عصر» مع عدم الاستفسار عن اأدلائل الدالة على الصانع 
وصفاته )» معأنهمكانر | لايعلمرنها » وانما كان امةرين باللسان ومقادينفي المعارف 
ولوكانت المعرفة واجبة لما جاز تقريرهم على ذلك مع الحكم بارمانهم . 

وأجيب عن هذا : بأنهمكانوا يعلمون الادلة اجمالا » كدليل الاعزابي حيث 
قال : البعرة تدل على البعير » وأثر الاقدام على المسير » أفسماء')ذات أبراج 
وأرض ذات فجاج لاتدلان على اللطيف الخبير » فلذا أقروا ولم يساألوا 6 
اعتقاداتهم »أو أنهم كان يقبل منهم ذلك للتمرين » ثم يبين لهم مايجب عليهم من 

. فى البحار :أفسماه‎ )١( 


المعارف بعد حين . 

ومن ذلك : الاجماع على أنه لايجوز تقليد غير المحق» وانما يعلماامحق 
من غيره بالنئار فى أن مايةوله حق أملاء وحينةذ فلايجوز له |ااتقليد الابعد اانظر 
والاسةدلال» واذا صاز:مسة.لا امتضع كو نه مقلدأ ‏ فامتنع ااتقليك في االمعارف 
الالهية . 
ونقضٍ ذلك بلزوم مثله في الشرعيات » فانه لابجوز تقليد المفتي الااذاكانت 
فتياه عن دايل شرعي » فان اكةتفى في الاطلاع على ذالك بالظان وان كان مخدثاً 
في نفس الامر لحط ذلك عنه فليجز مثله فى مسائل الاصول . 

وأجيب بالفرق » بأن الخطأ في مسائل الاصول يقدضي الكفر بخلافه في 
الفروع » فساغ في الثانية ماام يسغ في الاواى . 

احتج من أوجب ال:قليد في مسائل الاصول بأن العلم بأن الله غير ممكن , 
لان المكاف به ان أم يكن عاامبه تعالى اهنع )أن يكو زعا'ماً بأمره» وحال 
اهنا ع كو نه عالماً بامره بمتنع كو نه مأموراً من قبله » والالزم تكليف ٠الابطاق")‏ 
وانكان عااماً به استحال أيضاً أمره بالعلم بهء لاستحالة تحصيل الحاصل . 

والجواب عن ذلك على قواعد الأماءية والمعتزلة ظاهر » فان وجوس!اانظر 
والمعرفة عذدهم عقلي لاسمعي. نعميلزم ذلك على قواعد الاشاعرة » اذ الوجوب 
عذدهم_سمعى . 

أقول : ويجاب أيضاً معارضة ع بأن هذا الدايل كما يدل على امتناع العلم 
بالمعارف الاصواية » يدل على اهتناع ااتقليد فيها أيضاً » فينسد باب المعرفة بالله 
تعالى » و كل من يرجع اأيه فى اادَقَليد لابد وأن يكون عااماً بالمسائل الاصواية 


مسج سس م 


(1) فى هامش (م): استحال . 
(؟) فى (م) : لزم التكليف بمالايطاق , 


5 حقائق الايمان 


أيصح تقليده . 

ثم يجري الدايل فيه » فيقال : علم هذا الشخص بالله تعالى غير ممكن لانه 
حين كلف به انلميكن عالمابه تعالى استحال أن يكون عااماً بأمره بالمقدمات!") 

وكل ماأجابوا به فهو جوابنا » ولامخلص لهم الا أن يعترفوا بأن وجوب 
المعرفة عقلي » فيبطل ما ادعوه من أن العلم بالله تعالى غير ممكن » أو سمعي 
فكذالك . 

فان قيل : ربما حصل العلم ابعض الناس بتصفية ١انفس‏ او الهام السى غير 
ذلك فيقلده الباقون . 

قلنا : هذا أيضاً بيبطل قولكم ان العلم بالله تعالى غير ممكن » نعم ماذكروه . 
يصلح أن يكون دايلا على اهتناع المعرفة بالسمع » فيكون حجة على الاشاعرة 
لادايلا على وجوب التقليد . 

واحتجوا أيضاً بأن اانهيعن النفار قدورد في قوله تعالى «مايجادل فيآيات 
الله الا الذين كفرو2"91» والنظر يفتح باب الجدال فيحرم . 

ولانه يَبتِِمْ رأى الصحابة يتكامون في مسألة القدرء فنهاهم عن الكلامفيها 
وقال: انما هلك من كانقبلكم بخوضهم فيهذا » و لقو لهلإئلآ«عليكم بدين العجائز» 
والمراد ترك النظر » فاوكان واجباً لم يكن منهياً عنه . 

وأجيب عن الاول : أن المرادالجدال بالباطل »كما فىةو له تعالى«وجاداوا 
بالباطل ليدحضوا به ااحق7) ) لاالجدال بااحق » لقوله تعالى «وجادلهم بااتي 


. فى (م): بامره الى آخر المقدمات‎ )١( 
. 4 (؟) سورة غافر:‎ 
. سورة غافر: ه‎ )( 


اعتبار اليقين في المعارف ا 


هي أحسن »)١(‏ والامر بذلك يدل على أن الجدال مدالقا ليس منهياً عنه . 

وعن الثاني : بأن نهيهم عن الكلام في مسألة القدر على تقدير تسليمه لايدل 
على النهي عنمطلق النظر » بل عنه في مسألة القدر »كيف ؟ وقدورد الانكارعلى 
تارك النظر فى قوله تعالى «أولم يتفكروا فى أنفسهم ماخلق الله"ام 

وقد أثنى على فاعلهفيةو له تعالى «و يتفكرون في خلق السماوات والارض 9م 
على أن نهميهمعن الخوض فى القدر لعله لكو نهأمر غيبياً و بحرأ عميقأء كماأشار 
اليه علي [ِلتل بقوله «بحر عميق فلا تلجه(؟)) . 

بل كان مراد النبينة ااتفويض في مثل ذلك الى الله تعالى » لان ذلك 
ليس من الاصول ااتي يجب اعتقادها » والبحث عنها «فصلة . 

وهاهنا جوان آخر عنهها مع » وهو أن النهي في الاية والحديث معقطع 
النظر عما ذكرناه انما يدل على النهي عن الجدال الذي لايكون الاعن متعدد : 
بخلاف النظر فانه يكون من واحد»ء فهو نصب الدليل على غير المدعى . 

وعن الثالث بالمنع من صحة نسبته الى النبي يَيقافِهٌ » فان بعضهم ذكر أنه 
من مصنوءات سفيان الثوري» فانه روى أن عمر بنعبدالله المعتزلي قال: ان بن 
الكفر والايمان منزلة بين منزاتين7) » فقالت عجوز : قال الله تعالى « هو الذي 
خلقكم فمنكم كافر ومنكم مؤهن (') فلمإجعل هن عباده الا الكافر واامؤمن » 


. ١؟6 سورة النحل:‎ )١( 

(؟) سورةالردم:لم. 

(*) سورة آالعمران: .1١91١‏ 
ا (#4) التوحيد للصدوق صهم حم . 
(5) فى“(طع: المنز لتين . 
(5) سورة التغاين: ١‏ , 


فاق 
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فسمع سفيا نكلامهاء. فقال: عليكم بدين الغجائز . 

على أنه لوسام فاامراز به التفويض ١اى‏ الله تعالمى فيققبائه وحكمه والانقياد 
له في أمره ونهنه . 

واحتج من جوز :التقليد: بأنه لووجب النظرافي المغارفةالالهية لوجد من 
الصحابة» اذ هم أولى به من غيرهم لكنه لمي جده والا لنقل كمانقل عتهم اانظر 
والمتاظرة في ا'مسائل 6'فقهية » فحيث امينقل لميقع قل يجب :: 

وأجيب: با'تزام كو نهم أولى به لكنهم نظرواء والالزم نسبتهم الى الجهل 
بمعرفة الله تغالى» ؤكون الواحد منا أفضل منهمء وهو باطل اجماعآء واذاكانوا 
عالمين وليس بالضرورة فهو بالنفار والاستدلال . 

وأما أنه امينقل النظر والمناظرة» فلاتؤاقهم على العقائد الحتنة » لوضوح 
الأمر عندهم» حي ث كاذو | ينقاون عقائدهم عن من لإياظتى عن الهو ى» فلم حتاجو | 
الى كثرة البحث والنظر . 

بخلاف الاخلاف بعدهمء فانهم لماكثرت شبه الضااين » .وا“تلفت أنظار 
طاابي اليقين» اتفاوت أذهانهم في اطنابة ااحق» احتاجوا الى النفار وا'مناظرة» 
أيدفعو| بذلك شبه المضلمين ويقفوا على اليقين . 

أنا مسائل الفروع» فاذ) لماكانت أءوراً ظنية اجتهادية فية» لكثرة تعارض 

الامارات فيها » وقع بينهم الخلاف فيا واامناظرة وااتخدأة لبعضهم من بعض 
فلذا نقل . 

واحتجوا أيضاً: بأن اانظر مقانة ا'وقوع فيااشبهات وااتورظ ف يالضلالات 
بخلاف التقليد فانه أبءد عن ذلك » وأقرب الى السلامة » فيكون أولى» ولان 
الاصول أغمض أدلة من الفروع وأخفى» فاذا جاز التقليد في الاسبهل بجاز في 
الاصعب بطريق أولى » ولانهما سواء في التكليف .بهدما» فاذا نجاز في الفروع 


اعتبار الميقين في الهعارف 68> 
فليجز في الاصول . 

وأجيب عن الاول: بأن اعتقاد المعتقد انكان عن تقليد» ازم : اما |اتسلسل » 
أوالائتهاء الى من يعتقد عن :ظرء لانتفاء الضرورة» فيازم ماذكرتم من المحذور 
مع زيادة » وهى احتهال كذب المخبر » بخلاف الناظر ممع نفسه؛ فانسه لايكابر 
نفسه فيماأدى اليه نظره . 

على أنه لواتفق الانتهاء الى هن اتفق له العام بغير اأنذاركتدفية ااباطن 
كماذهب اأيه بعضهم, أو بالالهام» أو بخلق!اعلم فيه ضرورة» فهو انمايكون لافراد 
نادرة» لانه على خلاف العادة » فلايتيسر لكل أحد الوصول اليه مشافهية بل 
بالوسائط» فيكثر احتمال الكذس» بخلاف الناظر فانه لايكابر نفسهء ولانهأقرب 
الى الوقوع في الصواب . 

ان قلت: ماذكرت من |اجواب انمايدل على كون اانفار أولى من اادَقايد ؛ 
ولايدل على عدم جوازه؛ فجواز التقليد باق(') لميندفع» على أن ماذكرته من 
احتمال الكذب جار في الفروع؛ فلومنع من ااتقليد فيها لمنع في الاصول"'! . 

قلأت: متى سامت الأولوية وجب العمل بهاء والاازم العمل باامرجوح مع 
تيسر العمل بالراجحء وهو باطل بالاجماع؛ لاسيما في الاعتقاديات . 

وأما الجواب عن العلاوة» فلانه لاكان الطريق الى العمل بالفروع انماهو 
النقل ساغ لنا التقليد فيهاء ولميقدح احتما لكذب المخبر» والالانسد باب العمل 
فيها!"), بخلاف الاعتقاديات فان الطريق ايها باانظر هيسر» فاعتبر قد حالاحتمال 
في التقليد فيها . 

)١(‏ في (ط) : بان . ظ 

(؟) فى (ن): من الوصولء دفى هامش (ط): الفردوع ‏ خ ل . 

(*) فى (ن): بها . 
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وأما احتمال الخطأ في النظر » فانه وان أمكن الاأنه نادر جهداً بالقياس الى 
الخطأفى ا'نقل » فكان النظر أرجح » وقد بينا أن العمل بالارجح واجب . 

وأجيب عن الثاني : أولا بالمنعمن كو نها أغمضضن أدلة » بل الامر بالعكس 
اتوقف الشرعيات على العقايات عملا وعلماً . 

وثانياً بالمنع من الملازمة » فانكونها أغدض أدلة لايستازم جو از التقليد 
فيها فضلا عن كونه أولى » لان اامطلوب فيها اأيقين » بخلاف الشرعيات » فان 
المطاوب فيها الظن اتفاقاً . 

ومن هذا ظهر الجراب عن الثااث . 

واحتجوا أيضاً : بأن هذه العاوم. انما تحصل بعدالممارسة الكثيرة. والبحث 
الطويل » وأكثر الصحابة لم يمارسوا شيئاً مذها » فكان اعتقادهم عن تقليد . 

وأجيب : بأنهم ام شاهدتهم المعجزاتوقوة «عارفهم بكثرة البينات من صاحب 
الوحي إائلدِ لم يحتاجوا في تيقن تلك المعارف الى بحث١١)‏ كثير في طلب الادلة 
عليها . 

أقول : ومما يبعال به مذهب القائلين بااتقليد أنه اما أن يفيد العلم أولاء فان 
افاده أزم اجتماع الضدين فيمالو قلد واحداً فيقدم العالم و آخر فيحدوثه »وهو 
ظاهر . وان لم يفده وجب ترجيح لاخر عليه» اذ من المعلوم ضرورة أن النظر 
الصحيح بفيدالعلم» فاذا ترجحالانظر عليه وجب اعتبارهوترك المرجو حاجماعاً. 

وأقول : ممايدل على اعتبار اليقين في الايمان أن الامة فيه على قولين: قول 
باعتبار اايقين فيما يتحق به الايمان . وقول بالاكتفاء بااتقليد أو ما في حكمه 
فاذا انتفى الثاني بما ذكرناه من الاداة ثبت الأول . 

وأقول : أيضاً مما يصلح شاهداً على ذلك قوله تعا لى«قاات الاعراب آمنا 


. فى (ن) : تعب‎ )١( 


اعتبار اليقين في المعارف با 
قل لم تؤمنوا ولكن قواوا أسلمناولما يدخل الايمان في قاو بكم(')) فنفىمازعموه 

ايماناً » وهو ااتصديق القولي » بل ما سوى ااتصديق الجازم » حيث لسم إشثبت 
لهم من الايمان الامادخل القلب . 

ولاريب أن مادخل القلب يحصل به الاطمئنان» ولا اطدثنان في الفان وشبهه 
اتِجويز اانقيض معه » فيكون ااثبات والجزم ٠عتبرأ‏ في الايهان . 

فان قلت : قوله تعالى حكابة عن ابراهيم «أولم تؤمن قال بلىو لكن ليعامثئن 
قلبي() » يدل على أن الجزم والثبات غير معتبر في الايمان » والالما أخبر اليا 
عن نفسه بالايمان بقوله «بلى» مع أن قوله « ولكن ايطمئن قابى» يدل على أنه 
لم يكن مطمئناً فلم يكن جازماً 5 
' قلت: يمكنالجواب ,أنه ]لز طلب العام بطريق المشاهدة» ايكون العلم باحياء 
الموتى حاصلا له من طريق الابصار(') والمشاهدة » ويكون ا'مراد من اط.ئنان 
قلبه للبلا استقراره وعدم طلبه لشىء آخر بعد المشاهدة » مع كونه موقناً باحياء 
الموتى قبل المشاهدة . 

أيضاً وايس المراد أنه لم يكن «تيقناً قبل الارائة!؟) » فلم يكن مطمثناً ايازم 
تحقق الايمان مع الظن فط . 

وأيضاً انما طلب ليلا كيفية الاحياء » فخوطب بالاستفهام ااتقريريعلى *) 
الايمان بالكيف الذي هو نفس الاحياء» لان ا صديق به مقدم على التصديق بالكيفية 

فأجاى ئلا تكلا بلى آمنت بقدرة الله تعالى على الاحياء : لكني أريد الاطلاع 

4: 0 

(؟) سورة البقرة : 

(9) فى (م): الاخبار . 

(:) فى (ن) د (ع): الارادة . 

(5) فى (ط) 9 (م) : عن . 
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على كيفية الاحياء » ليطمئن قلبي بمعرفة تلك الكيفية العريبة البديعة » ولاري ب أن 
الجهل بمعرفة تلك الكيفية لايضر بالايمان » ولايتوقف على معرفتها . 

وأما سؤالالله سبحانهعنذالك مع كونه عالماً بالسرائر» فهو من قبي ل خطاب 

ان قات : فما الجواب أيفاً عن قواه تعالى «ومايؤمن أكثرهم بالله الاوهم 
مشر كون»() فانه يفهم منالاية الكريمة وصف الكافر الهشرك بالايمانحالشر كه 
اذ الجملةالاسمية حااية» فضلا عن الاكتفاء بالفان وماقي حكمه في الايمان» وهو 
ينافي اعتبار اليقين . 

قلت : لاء فان الابة الكريمة انما دات على!') اخباره تعالى عنهم بالايمان 
بالصانع والتصديق بوجودهء لكنهم لميوحدوه فيحالة تصديقهم به) بل اعتقدوا 
له شريكاً تعالى الله عما يشر كون . 

وحيائذ فيجو ز كو نهم جازمين بوجود الصانع تعالى مع كو نهم غير مو حدين» 
فان التوحيد مطلب آخيرء فكفرهم كان كذلك ()» فلم يتحمّق لهم الايمانالشرعي» 
بل الايمان جزء 7؟! منه » وهو غيركاف . 

على أنه يجوز أن يكون المراد من الايمان المنسوب !أيهم فى الاب ةالكريمة 
التصديق |الغوي » وقد بينا سابقاً أنه أعم من الشرعي » وليس اانزاع فيه بل في 
الشرعى + 

ويكون المعنى والله أعلم: ومايؤمن أكثرهم بلسانه الاوهو مشرك بقلبه» أي: 


.ا١١5 سورة يومسط:‎ )١( 
. (؟) فى (ن): أفادت على كذا‎ 
. فى (م) :كاف لذلك‎ )*( 
٠ فى (ن): بجزء‎ )4( 
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حال اشرا كه: بقلبه». نعو ذ بالله من الضلالة » ونسأله حسن الهدابةء هذا ماتيسر لنا 
من المقال فى هذا الممام . 


واما المقالة الثانيقز) 
وهو أنالاعمال لست جزءاآً من الايمان ولائفسه 


فالدليل عليه من الكتاب العزيز » والسنة المطهرة » والاجماع : 

أما الكتاب : فمنه قوله تعالى دان الذين آمنوا وعملوا الصالحات»') فان 
العطف يقتضي المغايرة» وعدم دخو لالمعطوف في المعطوف عليه؛ فلوكان عمل 
الصالحات جزءاً من الايمان أو نفسه لزم خلو العطف عن الفائدة لكونه تكراراً. 

ورد ذلك بانالصالحات جمع معرف يشمل الفرض والنفل» والقائل بكون 
الطاعات جزءاً من الايمان يريد بها فعل الواجبات واجتناب المحرمات» وحينئذ 
فيصح العطف لحصول المغايرةالمفيدة لعموما لمعطوفء فام يدخل كلهفي المعطوف 
عليه » نعم ذلك يصلح") دليلا على ابطال مذهب القائلين بكون المندوبداخلا 
في حقيقة الايمانكالخوارج . 

ومنه قوله تعالى «ومن يعمل من الصالحاتوهو مؤمن»!*) أي حالة ايمانه, 
فان عمل الصالحات في <الة الايمان يقتضي المغايرة لما أضيف الى تلكالحالة 
وقارنه فيها » والا لصار المعنى : ومن يعمل بعض الايمان حال7”) حصول ذلك 


قسنيم حيمة له 


. فى (م): واما المقام الثانى‎ )١( 

(؟) سورة البقرة: /الالاء 

(6) فى (ن): يصح . 

(:) سورة طه: ١١ا.‏ 

(6) فى (ط) : حالة . دفى (م): فى حال . 
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البعض » أو ومن يعمل من الايمان حال حصو له » وحينئذ فيلزم تقدم الشىء على 
نفسه وتحصيل الحاصل . 

ان قلت : الاية الكريمة انما تدل على المغايرة في الجملة» اكن لايلزم من 
ذلك أن لاتكون الاعمال جِرءاء فان المعنى و اللهأعلم : ومن يعملمنالصالحات 
حال ايمانه » أي : تصديقه بالمعارف الالهية . 

وحينئذ فيجوز أن يكون الايمان الشرعسي بهجموع الجزئين » اي : عمل 
الصالحات واالتصديق المذكور ء فالمغايرة انما هي بين جزثي الايمان و لامحذور 
فيه » بل لابد منه » والا لما تحقق الكل » بل لابد لنفي ذلك من دليل . 

قلت : من المعلوم أن الايمان قد غير عن معناه لغة» فاما التصديق بالمعارف 
فقط فيكون تخصيصاًء أومع الاءمال فيكون نقلاء لكن الاولأولى» لانالتخصيص 
خير من النقل . 

ووجه الاستدلال بالاية أيضاً بان ظاهرها كون الايمان الشرعي شرطأً لصحة 
الاعمال» حيث جعل سعيه مقبولا اذاوقع حال الايمان» فلابد أن يكون الايمان غير 
الاعمال ؛ والا لزم اشتراط الشىء بنفسه . 

ويرد على هذا ماورد على الاول بعينه » نعم اللازم هنا أن يكون أحد جزئى 
الم كب شرطاً لصحة الاخر ولامحذور فيه . 

والجواب عن هذا هو الجواب عن ذلك فتأمل . 

ومندقو لهتعالى«و ا ذطائفتانمن المؤمنين اقتتلو |( )فا نهأثبت الايمان لمن ارتكب 
بعض المعاصي» فاوكان ترك المنهيات جزءاً من الايمان» لم تحقق الايمان وعدم 
تحققه في موضع واحد في حالة واحدة » وهو محال . 

ولهم أن يجيبوا عن ذلك بمنع تحقق الايمان حالة ارتكاب المنهي» و كون 


)١(‏ سورة الحجرات: و. 
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تسميتهم بالمؤمنين باعتبار ماكانوا عليه وخصوصاً على مذهب المعتزلة » فانهملا 
يشترطون فى صدق المشتق على شىء حقيقة بقاء المعنى المشتّق منه . 

ويمكن دفعه بأنالشارع قدمنع منجواز اطلاق المؤمن علىمن تحقق كفره 
وعكسه » والكلام فى خطاب الشارع » فلانسلم لهم الجواب . 

ومنهقو لهتعا لديا أيها الذي نآءنوا اتقواالله وكو نو امع الصادقين)''افا نأمرهم 
بالتقوى التي لاتحصل الا بفعل الطاعات والانزجار عنمن المنهيات مع وصفهم 
بالايمان» يدل علىءدم حصول التقوىلهم» والا لما امروا بها مع حصولالايهان 
لوصفهم به» فلايكون الاعمال نفس الايمان ولا جزعاً منه» والالكان أمرأ بتحصيل 
الحاصل . 

ويرد عليهجواز أن يراد منالايمان الذي وصفوا به االغوي» ويكونالمأمور 
به هو الشرعي وهو الطاعات » أو جزوه عند من يقول بالجزئية . 
ويجاب عنه بنحو ما أجيب عماأورد على الدليل الثاني » فليتأمل . 

ومنه أيضاً الايات الدالة على كون القلب محلا للايمان مزدون ضميمة شىء 
آخر »كةو له تعالى «أو لك كتب فى قاو بهم الايمان»". أي : جمعه وأثبتده فيها 
والله أعلم 1 

ولوكان الاقرار أوغيره من الاعمال نفس الايمان أوجزءه » لماكان القلى 
محل جمعه » بل هو مع اللسان وحده » أو مع بقية الجوارح على اتلاف 
الآراء . 

وقوله تعالى « ولما يدخسل الايمان فى قاو بكم )0 ولوكان غير القلب من 

(؟) سورة المجادلة : #99 . 


() سورة الحجرات: ١6‏ . 
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أعمال الجوارح نفس الايهان أوجزءه» لماجع ل كله محل القلب »كماهو ظاهر 
الأية الكريمة . 

وقوله تعالى «وقلبه مطمئن بالايمان)!')فان اطمثنانه بالايمان يقتضي تعلقه كله 
به» والالكان معامئناً ببعضه لاكله . 

أقول: يرد على الاخير أنه لايلزم من اطمثئنانه بالايها نكو نه محلا له؛ اذ من 
الجائز كو نه عبارة عن الطاعات وحدهاء أومع شىءآخر واطمثنانالقلب لاطلاعه 
على حصول ذاكء فان القلب يطلع على الاعمال . 

ويرد على الاواين أن الايمان المكتوب والداخل في القلب انماهو العقائد 
الاصولية » ولايدل على حصر الايمان في ذلك » ونحن لانمنمع ذلك بل نقول 
باعتبار ذلك في الايمان » اما على طريق الشرطية لصحته » أوالجزئية له» اذ من 
يزعم أنه الطاعات فقط لابسد من حصول ذلك التصديق عدده أيضاً لتصح تلك 
الاعمال» غاية الامر أنه شرط للايمان أوجزوه لانفسه » كماتقدمت الاشارة اليه . 

نعم هما يدلان على بطلان مذهب الكرامية»: حيث يكتفؤن في تحققه بلفظ 
الشهادتين من غيرشىء آخر أصلا لا شرطأ ولا جزءاً . 

قيل: و كذا آياتالطبع والختم تشعر بأن محل الايمان القلب» كةو له تعالى 
« أولئك الذين طبع الله علىقلو بهم فهم لايؤمنون »!') د وختم على سمعه وقلبه 
وجعل على بصره غشاوة فمن يهديه من بعد الله)") وفيه ماتقدم . 

وأما السنة المطهرة » فكقو له إل[ « يامقلب القلوب والابصار ثبت قابي 
على ديئك » . 


1 ٠١١ سورة النحل:‎ )١( 
. » (؟) سورة النحل: م١٠ وليس فى الاية قوله « فهم لايؤمنون‎ 
5 سورة الجائية: م‎ (١ 
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وجه الدلالة فيه: ان المراد من الدين هنا الايمان » لان طلب تثبيت ااقاب 
عليه يدل على أنه متعلق بالاعتقاد» وليس هناك شىء آخر غير الايمان من الاعتقاد 
يصلح لثبات القلب عليه بحيث يسمى ديناً » فتعين أن يكون هوالايمان» وحيث 
لميطلب غيره في حصول الايمان علم أن الايمان يتعلق بالقلب لا بغيره . 

وكذا ماروي أن جبرئيل لإللا أتى النبي يَنداِيٌ فسأله عن الايمان؟ فقال: أن 
تؤمن بالله ورسوله واليوم الآخر . 

ومعنى ذلك : أن تصدق بالله ورسله واليوم الاخرء فلوكان فعل الجوارح 
أوغيره من الايمان لذكره له» حيث سأله الرسول يََلِفمٌ عماهو الايمانالمطلوب 
للشارع . 

وان.قيل: ظاهر الحديث فيه مناقشة» وذلك أن الرسول إلا سأله عن حقيقة 
الايمان» فكان من حق الجواب فى شرح معناه أن يقال: أن تصدق بالله لاأنتؤمن 
لان « أن ) مع الفعل في تأويل المصدر» فيصير حاصله الايمان هو الايمان بالله؛ 
فيازم منه تعريف الشىء بنفسه في الجملة » وذلك لايليق بنفس الامر . 

والجواب أن المراد من قوله « أن تؤمن بالله » أن تصدقء وقدكان التصديق 
معلوماً له للبلا لغة» فلميكن تعريف الشىء!") بنفسه» فهذ| انمايكون بالقياس الى 
غيرهما ليام » والا فالسائل والمسؤول غنيان عن معرفة المعاني من الالفاظ . 

وأما الاجماع؛ فهو أن الامة أجمعت على أن الايمان شرط لسائر العبادات؛ 
والشىء لايكون شرطأ لنفسه» فلايكون الايمان هو العبادات . 

أقول: على تقدير تسليم دعوى الاجماع : فللخصوم أن يقولوا: نحن نقول 
بكون التصديق بسائل الاصول.شرطأً لصحة العبادات التى همى الايمان» ولا 
يلزمنا بذلك أن يكون تلك المسائل هي الايمان» فان سميتموها ايمانأ بالمعنى 
)١(‏ فى (ن) د (م) : تعريفاً للشىء. 


ع حقائق الايمان 


اللغوي فلامشاحة في ذلك . وان قلتم بلهي الايمان الشرعيء فهو محل النزاع 
ودليلكم لايدل عليه . 

وأجمعت أيضاً على أن فساد العبادات لايوجب فساد الايمان» وذلك يقتضي 
كون الايمان غير أعدال الجوارح . 

أقول: ان صح نقل الاجماع» فلاريب في دلالته على المدعى» وسلامتهدعن 
المطاعن المتقدمة . 

هذا غاية مارأينا و بيناه في تحقيق هذا المقام . 

ويرد على المقام الاول اشكالات : 

أحدها ماسيجىء انشاء الله تعالى تحقيقه من أن المؤمن هل يجوز أن يكفر 
بعد ايمانه أم لا؟ ذهب الى الاول جماعة من العاماء » وظاهر القرآن العزيز 
يدل عليه في آيات كثيرة » كةو له تعالى « ان الذين آمنوا ثم كفروا 6'')الى غير 
ذلك من الايات . 

ولوكان التصديق بالمعارف الاصولية تعتبر فيه الجزم والثبات لما صح 
ذلك اذ اليقين لايزول بالاضعف » ولاريب أن موجب الكفر أضعف ممايوجب 
الايمان . 

قلت: لاريب أن الايمان من الكيفيات النفسانية» اذ هو نوع من العلم على 
ماهو الحق» فهو عرض»ء وقبوله لازوال بعروض ضده أومئله» عند من يقول بأن 
الاعراض لاتبقى زمانينكالاشاعرة ظاهر . 

وكذا على القول بأن الباقي محتاج الى المؤثر في بقائه» أوغيرمحتاج مع 
قطع النظر عن بقاء الاعراض زمانيسن » لان الفاعل مختار» فيصح منه الايجاد 
والاعدام في كل وقت . 


)١(‏ سورة النساء : /اا. 


اعتبار اليقين في الايمان و 


غاية الامر أن تبديل الايمان بالكفر لايجوز أن يكون من فعل الله تعالى على 
ماتقتضيه قواعد العدلية؛ من أن العيد له فعل» وأن اللطف واجب على الله تعالى» 
ولوكان التبديل منه تعالى لنافى الاطف . 

على أنا نقول : قد يستند الكفر الى الفعل دون الاعتقاد » فيجامع الجزم 
اليقين في المعارف الاصولية »كما في السجود للصنم والقاع المصاحف في 
القاذورات مع كونه مصدقاً بالمعارف . 

ان قلت : فعلى هذا يلزم جواز اجتماع الايمان والكفر في محل واحد 
وزمان واحد»ء وهو محال » لان الكفر عدم الايمان عما من شأنه أن يكون 
مؤمناً . 

قلت : الايمان هو التصديق بالاصول الدلى كورة بشرط عدم السجود وغيره 
مهايو جبفعله الكفر بدلالة الشارع عليه » وانتفاء الشرط يستلزم انتفاء المشروط. 

ثانيها يلزم أن يكون الظان ولو في أحد(') من الاصول الخمسةكفراً وانكان 
عالمأ بالباقي » لان الظن من أضداد اليقين فلا يجامعه . 

فيلزم الحكم بكفر مستضعفي المسلمين بل كثير من عو امهم » لعدم التصديق 
في الاول والثباتفي الثانى » كمانشاهد من تشككهم عند التشكيك؛ مع أنالشارع 
حكم باسلامهم وأجرى عليهم أحكامه . 

ومن هاهنا ١‏ كتفى بعض العلماء في الايمان بالتقليد » ما تقدم تالاشارة اليه . 

ويمكن الجواب عزذلك : بأن منيشترط اليقين يلتزم الحكم بكفرهم لوعلم 
كون اعتقادهم بالمعارف عن ظن» لكن هذا الالتزام في المستضءن فيغاية البعد 
و اشع 

وأما اجراء الاحكام الشرعية [فانما هر للاكتفاء بالظاهرء اذ المدار فياجراه 


كب حمائق الايماك 


الاحكام الشرعية ١١]‏ فهو لاينافي كون المجري عليه كذلك كافراً في نفس الأمر . 

وبالجملة فالكلام انما هو في بيان مايتحمق بهدكون المكلف موّمناً عند الله 
سبحانه» وأما عندنا فيكفي مايفيدالظن حصول ذلك له» كاقراره بالمعارف الاصو لية 
مختاراً غير مستهزء » لتعذر العلم علينا غالباً بحصول ذلك له . 

ثالثها : أنه اذاكان الايمان هو التصديق الجازم الثابت» فلا يمكن الحكم'") 
بايمان أحد حتى نعلم قينا أن تصديقه بما ذكر يقيني » وأنى لنا بذلك » ولايطلع 
على الضمائر الاخالي السرائر . 

والجواب عن هذا هو الجواب عن الثاني . 

رابعها :انتقاض حدالايمانو الكفر جمعاً ومنعاًبحا لة النومو الغفلةو كذا بالضبي؛ 
لانه اذكان مصدقاً فهو مؤمنء والا فكافر » لعدم الواسطة» مع أن الشار علميحكم 
عليه بشيء منهما حقيقة بل تبعاأ . 

وأجيب عن الاولين بأن التصديق باق لم يزل » والذهول والغفلة اذما هوعن 
حصوله واتصاف النفس به » اذ العلم بالعلم وبصفات النفس غير لازم » ولاعدمه 
ينافي حصو لهما!" . 

علىأن الشارع جعل الامر المحقق الذي لميطرء عليهمايضاده ويزيله في حكم 
الباقي» فسميمن اتصفبالايمان مؤمناًء سواء كان مستشعراً بايمان نفسه» أو غافلا 
عن ذلك مع اتصاف نفسه به . 

وعن الثالث بأن الكلام في الايمان الشرعي ء فهو من أفراد التكليف » فلا 
يوصف الصبي بشيء منها!") حقيقّة » لعدم دخو له في المكلفء نعم يوصضتبعاً . 
<٠‏ (١)مابين‏ المعقوفتين من'(ط) د (م). 
(؟)فى (ن) : فلا يحكم . 
(9)فى (م) : حصو لها . 
(4)فى (م) : منهما . 


هل الايمان نفس المعرفة ؟ ا 


ااا م الا ال 0 


[ هل الايمان هوافس المعرفة او غيرها ؟ ] 

وهاهنا بحث تقدم الوعد بنقله وبيانه في أول تحرير المذاهب حاصله : ان 
العلامة ااتفتازاني ذكر في بعض تحقيقاته أن بعض القدرية ذهب ال ىأن الايمان 
هو المعرفة . 

وأطبقعلماؤنا علىفساده »لان أهل الكتا ب كانوا بعرفوننبوة نبينا محمد مَيتَلفء» 
كماكانوا يعرفون أبناءهمء حيث أخبر الله تعالىعتهم بذلك » مع القطع بكفرهم 
لعدم التصديق . 

ولان من الكفار منكان يعرف الحقوينكره عناداً واستكباراً كما قال تعالى 
« وجحدوا بها واستيةنتها أنفسهم ()م فلابد مسن بيان اانغرق بين معرفة الاحكام 
واستيقانها » وبين التصديق بها واعتقادها » ليصحكون الثاني انماناً دون الاول. 

والمذ كور في كلامبعض المشايخ أنالتصديقعبارة عن ربط القلب على!") 
ما علم من اخبار المخبر» وهو أم ركسبي يحصل باختيار | أ صدق » و لذايثابعليه 
ويجعل رأس العبادات . 

بخلاف المعرفة » فانها قد تحصل بغي ر كسب »كمن وقع بصره على جسم 
فحصل له معرفة بأنه جدار أو حجر مثلا . 

وهذا ماذكره بعض المحققين م نأن التصديق هوأن تنسب باختيارك الصدق 
الى المخبر » حتى لووقع ذلك في القلب من غير اختيار لم يكن تصديقاً وان 
كان معرفة . 

قال: وهذا مشكل» لان التصديق من أقسام العلم» وهو من الكيفيات النفسانية 
لآمن الافعالالاختيارية » لانا اذا تصورنا | النسبة بينالشيئين وشككنا أذها بالاثبات 

٠ . ١4 : النمل‎ ةروس)١(‎ 

(؟)في (ط) : عليها ٠‏ 


7 حقائق الايمان 


أو النفي ثم أقيم البرهان على ثبوتها » فا لذي يحصل لنا هو الاذعان والقبول لتلك 
النسبة » وهو معنى ااتصديق والحكم والاثبات والايقاع . 

نعم تحصيل تلك الكيفية يكون بالاخختيار في مباشرة الاسباب وصرف: النظر 
ودفع'') الموانع ونحو ذلكء وبهذا الاعتباريقع التكليف بالايمان وكان هذاهو 
المراد بكو ذهسببً!")اختيارياً » ولا تكفي المعرفة لاذها قد يكون بدؤن ذلك . 

نعم يلزم أن تكون المعرفة اانفسية المكتسبة بالاختيار تصديةأً » ولا بأس 
بذاك انتهى . 

أقرل : ارد على علماثهم القائلين بكون الايمان ليس معرفة وأنه معنى مغاير 
لها » أن يكون من حصل لها'عام بالمعارف الالهية عن الهام» أو خلق علمضروري 
بذاك » أو تصفية اانفس » أو غير ذلك من أسباب العلم ان لايثاب على ايمانه؛ 
ولا يكون مؤمناً . لان الايمان هو التصديق بالمعنى الذي زعموه » وهذا ليس 
كذلك » و بطلانه ظاهر كنار على عله( » نعم ماذكروه من معنى ااتصديق هو 
اللغوي . 

وأقول أيضاً : ا'ذي ظهر من كلام هذا الفاضل وما نقله من أن التفرقة بين 
المعرفة والتصديق انما هي باعتبار أسباس الادراك » فان كانت اختيارية كان ذلك 
الادراك تصديقاً ومعرفة » والا فمعرفة » فالمعرفة حينئذ أعم من التصديق . 

ويرد عليه أن المعرفة من أقسام العام وليست تصوراًء لان الكلام في المعرفة 

ي قسم من الاعتقاد لا مطلق المعرفة ؛ فيكون تصديقاً لانقسام العام اليهما . 

١‏ داليم : اما أن لايكون المعرفة ل المرادة هاهنا علماً » أوكون التقسيم غير 

)ف 03 د (م) : دفع. 

(؟)فى هامش (ط) : شيثاً - خل ٠‏ 

(*)فى هامش (عم) : جبل - حل ٠‏ 


هل الايمان نفس ١أمعرفة‏ ؟ وب 
حاصر » وكلاهما باطل» وحينئذ فلاتكون أعم منه » بل مساوية له » وذلك يبطل 
قول علمائهم بأن الايمان لايكون معرفة . 

اللهم الا أن يقال: ان التقسيم انما هو للعلم الكسبي لالمطلق العلم؛ والمعرفة 
الاذعانية قسم من ملق العام »كسبياً كان أو ضرورياً» فيجوز حينئذكونها أعم . 

لكن هذا غير مانع من صحة تعريف الايمان بالمعرفة » اذ غايته أنه تعريف 
بالاعم» وقد جوزه بعضهم » على أن منشأ المنع في كلامهم لم يكن هو العموم 
بلكون الايمان اختيارياً أو غير اختياري . 

ونحن قد بينا أن العام الحاصل النفس بما يتحئق به الايمان قد يكون غير 
اختياري وغير كسبي »كما اذا اتفق حص وله بكشف أو بمشاهدة المعجزة مع 
سبق دعوى اأنبوة » من غير أن يكون الناظر في المعجزة قاصداً لتحصيل الحق 
فانه إذا شاهد المعجزة حصل له في الحال العلم الضروري بصدق المدعى في 
كل ما ادعاه » ولاريب في تحقق الايمان بذاك مع أنه لم يكتسبه . 

على أنا لوقطعنا ا لنظر عن جميع ذلك» فحكمهم بأن الايمان ايس هو المعرفة 
لايجامع ااذي ذكروه من أن ربط القلب لايكون الا بواسطة أمر يفيد اطمئنان 
القلب غير الخبر » كالق رآن والتواتر » أو صدق المخبر كعصمته » أو غير ذلك 
من الاسيباب » بل أيس الحاصل من ذلك الا المعرقة والعلم . 

فان قات: على ماذكرتكان الواجب أن يعر فالايهان بالمعرفة لابالتصديق. 

قلت: لما كان ماذكرناه من حصول الايمان بغير الكسب أمرا نادراً لايحصل 
الا لذوي الانفس(7١)‏ القدسية جعل كالمعدوم » فام يعتير في اأتعريف . 

أو نقول : ان التصديق المأخوذ في :عريف الايمان الشرعي يشمل الفرد 
المذكور » اذ قد يينا أنه نقل عن معناه اللغوي الى الاذعان القلبي » وهو يشمل 


, فى (ن) : النفوس‎ )١( 


ير حقائق الايمان 


مثل ذلك . 

وماقيل: من أنه لونقل عن معناهاللغوي لنقل |ايناء كغيره من الحقائق الشرعية 
كالصلاة والزكاة والحج وغيرها » فحيث لم ينقل الينا دل على بقائه على معناه 
اللغوي . 

قلنا : القَرآن العزيز صريح في نقلهكآية الاعراب وغيرها . 

وأما حكاية الاثابة على الايمان » فالكسبي منه يثاب عليه وعلي اثباته » اذ 
الكل فعل الكاسب » أحدهما مباشرة والاخر توايدأ » كما هو الحق عند العداية 
القائلين بأن العبد له فعل » فانه عندهم أعم من كونه مباشرة وتوأيداً . 

أما الاشاعرة» فيلزمهم أن لايثابوا على تصديقهم؛ حيث نفوا الفعل عن العبد 

وأما غير الكسبي منه » فانه وان لم يتحقق المعبد فيه فعل » لكنه يئاب على 
العزم على البقاء عليه وعلى آثاره فانها فعله » نعم هذا الفرض نادر جداً . 

وأما الاياتٍ التي استدلوا بها على أن الايمان ليس هو المعرفة » فهي حجة 
عليهم لالهم » وذاك أن القطع بكفرهم مع معرفتهم انما كان لانكارهم وجحدهم 
الاقرار بذلك » وتركهم الاتباع لما علموا حقيته!')) لالعدم تحمق التصديق . 

فهو دليل على أنالمعرفة معتبرة وكافية لولاج<دهم لما عرفوه؛ و لذا وبخهم 
الله تعالى بذلك » حيث جعل المعرفة مع جحدهم سبباً للانكار عليهم » هذا ما 
يتعلق بأهل المذهب الاول . 


[مدجب الكرادية فى الايمان والحجواب عبه] 
واما أهل الثاني وهم الكرامية » فقد استدلوا على مذهبهم بأن النبي 49585 


. فى (ن) : حقيقة‎ )١( 


مذهب الكرامية فى الايمان ١م‏ 


والصحابةكانوا يكتفون في الخروج عنالكفر بكلمتي الشهادة» فتكون هي الايمان 
اذ لاواسطة بين الكفر والايمان» لان الكفر عدم الايمان . 

وبقوله نعالى (فمنكم كافر ومنكم مؤمن)1') و بقوله ]تلاز «أمرت أن أقاتل 
الناس حتى يقو لو ا: لاالهالاالله)!") و بقو له إلا [لاسامة حين قتل من تكلم با لشهادتين 
رهلا شققت قلبه )0) أو «هل شققت قلبه» على بعض النسخ » يريد بذلك الانكار 
عليه حيث لم يكتف بالشهادتين منه . 

أقول : هذا الحديث على تقدير صحته » فدلااته على اعتبار التصديق أظهر 
مما ذكروه » اذ المتبادر منه أن النبي عَيقَائم لما أنكر عليه بفعله ذلك » فكأنه قال 
له : الايمان يكون في القاب » فهلا شقةقت قلبه لتجده فيه » أو هل شتفت قلبه 
فلم تجده ؟ حتى فعلت ما فعلت . 

على أنه يجوز أن يكون الانكار عايه من جهة أن الاقرار بااشهادتين يوجب 
حّن الدماء عند الشارع؛ وحرمة القتل وانتهاك الحرهة» وهو لايدل على حصول 
الايمان بالشهادتين فقط » فلعل هذا ااتحريم كان الترغيب في الاسلام وحصواه 
بالشهادتين فقط دون الايمان . 

والجواب عن الاول : أن ااخروخ عن الكفر بكاءة اأشهادة ان أرادوا به 
الخروج في نفس الامر » بحيث يصير مؤمناً عندالله سبحانه بمجرد ذلك من دون 
التصديق فهو ممنوع» لم لايجوز أن يكون اكتفاؤهم بذالك لاترغيب في الاسلام 
لاللحكم بالايمان ؟ 
(؟) سنن ابن ماجة ١196/1‏ اأرقم :589717 جم7وم . وزاجمع عوالى اللثالى 
١/*5ة!‏ 7م*"؟ د 'ار(ره؟؟7. 

() سئن ابن ماجة ١895/1٠‏ » الرقم: .مموم ,. 


1 حقائق الايمان 


وان أرادوا به الخروج بحسب الظاهرء فمسلو('! لكن لاينفعهم؛ اذ الكلام 
فيمايتحقق +4 الايمان عند الله تعالى بحيث يصير المتصف به مؤمناً في نفس 
الامرء لافيما يتحقق به الاسلام في ظاهر ااشرع ؛ حيث لايمكن الاطلاع على 
الياطن 

ألاترى أنهم كانوا يحكمون بكفر من ظهر منه النفاق بعد الحكم باسلامه 
ولوكان مؤمناً في نفس الامر لماجاز ذلك. وأما نفي الواسطة فهومستقيم على أخذ 
الحكم في نفس الامرء فلادلالة لهم فيه . 

والابةااكريمة أيضاً يمكن تنزياها على ماهو في ذفس الامر» فان.حالالمكلف 
في نفس الامر لايخاو عن أ<دهما . 

وأماجعل «لااله الاالله» غاية للقتال» فلايدل على أكثر من كو نه الذرغيب في 
الاسلام أيضاً سبب حقن اادماء » دلمى أن اانبي َتلئِقِةِ ربما لايطالع على بواطن 
الناس» فكيف يؤمر بالقتال على مالايطايع عليه . 


[ مذهب المعتزلة فى الايمان والجواب عنه ] 
وأماأهل الثالث؛ وهم قدماء المعتزاة القائلون بأن الايمان جميع الطاعات 
فرضاً ونفلاء فمن أمتن دلائل»م على ذلك قو له تعالى « وماأمروا الا ليعبدوا الله 
مخاصين له الدين حنفاء ويقيموا الصلاة ويؤتوا اازكاة وذلك دين القيمة»") . 
والمشار اليه ب «ذاألك» هرو جيع ماحصر - الا وماءطلف عليه 6 والدين 
هو والعت]م ا تعالى « ان الدين عند الله الأسلام » (9) والاسلام هو الادمان 


ا 0 ا ا ا نه ل ل يي ١‏ ل جمس لحم ماي ممصم 


اد م 
(١‏ سورة البيئة : ه 


(") سورة العمران : 9و1 , 


مذهب اامعتزلة في الايمان م 

لقوله تعالى « ومن يبتغ غير الاسلام ديناً فلن يقبل منه »') . 

ولاريب أن الإيمان مقبول من مبتغيه » للنص والاجماع » وقد تقدم ذالك » 
فيكون اسلاماً » فيكون ديناً » فيعتير فيه الطاعات .كمادات عليه الايات . 

الجواب: المنع من اتحاد الدينين في الايتين» فلايتكرر الوسط . 

ولو سام اتحادههما فلانسام أن الايمان هو الاسلام ليكون هو الدين » فتعتبر 
فيه الطاعات . 

لم لايجوز أن يكو نالايمان شرطأً للاسلام» أوجزءاً منه أوبالءكس؟ وشرط 
الشىء وجزؤه يقبل مع كونه غيره» ولايلزم من ذلك أن يكون الايمان هوالدين 
بل شرطه أوجزؤه . 

على أنا لوقطعنا النظر عن جميع ذلك فالاية الكريمة انما تدل على أن من 
ابتغى وطلب غير دين الاسلام ديناً له» فلن يقبل منه ذلك المطلب » ولمتدل على 
أن من صدق بماأوجبه الشارع عليه » اكنه ترك فعل بءض الطاعات غير مس تحل 
أنه طالب لغير دين الاسلام . 

اذ ترك الفعل يجتمع مع طلبه» اعدم المنافاة بينهما » فان الشخص قديكون 
طالباً لاطاعة مريداً لها » لكنه تر كها اهمالا وتقصيراً » ولايخرج بذلك عن 
ابتغائها . 

واستدلوا أيضاً بقوله تعالى « وماكان الله ايضيع ايمانكم ١9)‏ أي: صلاتكم 
الى البيت المقدس . 

واعترض عليه بأنه لملايجوز أن يكون المراد به تصديقكم بتلك الصلاة . 

سلمناذلك لكن لادلالة لهم في الاية» وذلك لانهم زعهوا أن الادمان جميع 

. سورة آلعفران : هم‎ )١( 

(؟) سورة البقرة ١6:‏ . 


م حقائق الايمان 
الطاعات » والصلاة انما هي جزء من الطاعات » وجزء الشىء لايكون ذلك 
الشيء , 

[ هذهب القاثلين بأن الايمان فعل الواحيات وترك المحظورات ] 


وأما أهل الرابع » وهم القائلون بكونه عبارة عن جميع الواجبات وترك 
المحظورات دون النوافل » فقد يستدل لهم بقوله تعالى « انما يتقبل الله من 
المتقين ١»‏ والتقوى لاتتحقق الا بفعل المأمور به وترك المنهي عنه» فلايكون 
التصديق مقبولا مالمتحصل التقوى . 

وبماروي من أن الزاني لايزني وهومؤمن9(). وبقواه ]تار لا ايمان لمن 
لاأماذة له )(") وبقوله تعالى «ومن ام بحكم بماأنزل الله فأو لك هم الكافرون»*) 
وقد لابحكم بماأنزل الله أويحكم بما لمينزل الله مصدقاً”) . 

فلوتحقق الايمان بالتصديق » ازم اجتماع الكفر والايمان في محل واحد 
وهو ٠دال‏ أتَهَاباهما بالعدم والملكة . 

والجواب عن الاول : أنه يجوز أن يكون الهراد ‏ والله أعلم ‏ الاعمال 
الندبية') » على أنا نقول: ان ظاهر الاية الكريمة متروك» فانها تدل ظاهراً على 
أن من أخلص في جميع أفعاله وكان قد سبق منه معصية واحدة لميتب عنها أن 

. سورة المائدة : لاا‎ )١( 

(؟) راجع عوالى اللثالى ٠/١‏ 5/ا5١.‏ 

() راجع المعجم المفهرس لالفاظ الحديث التبرى 17١/١‏ . 

)( سورة المائدة: عع . 

(0) فى (ن): مصدق . 

(1) فى (ن) : البدنية . 

(0) فى (ط) : منها ‏ خ ‏ عليها . وفى البحار :“لميثب عليها . دفى (م) : لم يثبت 


المذهب الرابع في حقيتة الايمان - 


يكون جميع أعمال الطاعات اللاحقة غيرمقبولة ». والقول بذلك مع بعده عن 
حكمة الله تعالى من أفظع ا'افظايع فلايكون. مراداً . 

بل المراد ‏ والله أعلم ‏ أن من عمل عملا انمايكون مقبولا اذا كان متقياً 
فيه » بأن يكون مخاصاً فيه لله تعالى » وحينئذ فلادلالة لهم في الابة الكريمة . 

مع أنا لوتنزلنا عن ذلك وقلنا بدلالتها على عدم قبول التصديق من دون 
ااتقسوى » فلا يحصل بذلك مدعاهم الذي هو كون الايمان عبارة عن جميع 
الواجبات الى آخيره . 

ولقائل' أن يقول : لم.لايجوز أن يكون الايمان عبارة عماذ كرتم مع 
التصديق بالمعارف الأصولية ؟ وعدم قبول الجزء انماهو لعدم قبول الكل . 

وأما الحديث الاول على تقدير تسليمه » فيمكن حمله على ١امبالغة‏ في 
الزجر» أ و تخصيصه بمن استحل» ودليل |ااتخصيص في أحاديث أآخر» أو على 
نفي الكمال في الايمان» وكذا الحديث الثاني . 

وأما الاستدلال بالاية » فقد تعارض بقوله تعالى « ومن لميحكم بما أنزل 
الله فأولئث هم الفاسةون)(") والفاسق هؤمن على ه«لىهب الحقء أو بين المنزلتين 
على غيره!") . 

ويمكن أن يقال : الفسق لاينافي الكفر » اذ الكافر فاسق لغسة » وانكان في 
العرف ينافيه!”)ء لكنه لميتحقق كونه عرف الشارع؛ بل المعلوم كونه لاهلالشرع 
والاصول » فلاتعارض -<ينئك . 


(١)فى‏ (ط) ه (ن): اذ لقائل . 
(؟) سورة المائدة: لاع . 
() فى هامش (ط) : على مذهب المعتزلة ‏ خ ل . 
(4) فى (ط) هالبحار: يباينه » وفى هامشه : ينافيه ‏ خ ل . 


5م حقائق الايمان 


أقول: والحق فى الجواب أن المراد ‏ والله أعلم - ومن لميحكم بما أنزل 
الله » أي : بماعلم قطعاً أن الله سبحانه أنزله» فان العدول عنه الى غيره مستحلا » 
أوالوقوف منهكذلك لاريب فى كوذه كفراً » لانه انكار لماعلم ثبوته ضرورة » 
فلايدون ا:تصديق حاصلا . 

وحينئذ فلادلالة فيها على أن من ارتكب معصية غير مستحل أومستحلاء مع 
كون تحريمها!') لميعلم من الدين ضرورة يكونكافراً . 

وانما ارتكبنا هذا الاضمار فى الاية لما دل عليه النص والاجماع من ")أن 
الحاكم ل وأخطأ في حكمه لميكفر» مع أزه يصدق عليه أنهلم يحكم بماأنزل الله. 

واعام أنه قد ظهر من هذا الجواب وجه آخر للجمع بين الايتين ودفع 
التعارض بين ظاهرهما » بأن يراد من احداهما ماذكرناه في(" الجواب» ومن 
الاخرى ومن لميحكم غيرمستحل مع علمه بالتحريم فهو فاسق . 

والحاصل أنه يقال لهم: ان أردتم بالطاعات والتروك ماعلم ثبوته منالدين 
ضرورة» فنحن نقول بموجب ذلك . 

لكن لايازم منه مدعا كم ؛ لجوازكون الحكم بكفره: امالجحده ماعلم من 
الدين ضرورة » فيكون قد أخل بما هو شرط الايمان » وهو عدم الجحد على 
ماقدمناه» أولكون المذكورات جزء الايمان على ماذهب اليه بعضهم وا نأردتم 
الاعم؛ فلا دلالة لكم فيها أيضاً » وهو ظاهر . 


. فى (ط): تعريفها‎ )١( 
. (؟) فى (ن): مع‎ 
٠ في (ن): من‎ )6( 


المدهب الخامس في حقيقة الايمان /الى 


[ هذهب القائلين بأن الايدان تصديق بالعحنان 
واقرار بالاسان وعمل بالا ركان ] 

وأما أهل الخامس القائلون بأنه تصديق بالجنان واقرار باالسان وعحل 
بالاركان» فيستدل لهم بمااستدل سه أهل التصديق» مع مااسئدل به أهل الاعمال 
ومن أضاف الاقرار بالاسان الى ااجنان . 

وقد علمت تزييف ماسوى الاول» وسيجيء انشاء الله تعالى تزييف أدلةمن 
أضاف الاقرار» فلم يبق امذهبهم قرار . 

نعم في أحاديث أهل البيت وَلييلاٍ هرشهد لهم؛ وقد ذكر في ااكافي وغيره 
منها جملة : 

فمنها: مارواه علي بن ابراهيم» عن | اعباس بن معروفء عن عب دالرحمن بن 
أبي نجران» عن <ماد بن عثمان » عن عبد ال رحيم المصير » قال : كتدت مع عيل 
الملك بن أعين الى أب عبد الله 1 أسأله عن الايمان ماهو؟ فكتب الي مع عبد 
الملك بن أعين : سألت رحمك الله عن الايمان وهو الاقرار بالاسان وعقد في 
القلب وعمل بالاركان» والايمان بعضه من بعضص١١)‏ . 

ومنها: مارواه على بن ابراهيم» عن محمدبنعيسى» عن يو نس بنعبد الرحمن 
عن عجلادذبن أبيصالح: قال: قلت لابن عبد الله لسار : أوفنني على حدودالايمان؟ 
فقال: شهادة أن لااله الاالله» وأن محمداً رسول الله والاقرار بماجاء من عند الله 
وصلاة الخمس » وأداء الزكاة » وصوم شهر رمضان » وحج اابيت» وولاية ولينا 
وعداوة عدونا » والدخول مع الصادقين9') . 

ومنها: مارؤاه أبوعلي الاشعري ؛ عن محمد بن عبدالجبار » عن صفوان أو 

(١)أصول‏ الكافى 2807/1 ح1. 
(؟) أصول_ الكافى 214/١‏ ح ؟. 


44 حقائق. الايمان 

غيره » عن العلاء» عن محمد بن مسلم » عن أبي عبد الله للبلا قال : سألته عن 
الايمان ؟ ذقال: شهادة أن لااله الاالله » والاقرار بماجاء به من عند اللّه» ومااستقر 
في القاوب من التصديق بذلك » قال قلت: أليست الشهادة عملا ؟ قال.: بلى » 
قلت: العمل من الايمان» قال: نعم لايكون الايمان الا بعمل والعمل منه» ولايثبت 
الايمان الا بعمل0') . 

وغير ذلك من الاحاديث فى الكافى وغيره . 

واعلمأن هذه لاد هنا ماسنده غير نق يكالاول » فان فيسندهعبد الرحيم 
القصير » وهو مجهول » مع كونه مكاتبة . 

وأما الثاني » فان سنده وانكان جيداً الا أن دلالته غير صريحة » فانكون 
المذكورات حدود الايمان لا يقتضي كونها نفس حقيقته » اذ حد الشيء نهايته 
وما لا يجوز تجاوزه » فان تجاوزه خرج عنه . ظ 

ونحن نقول بموجب ذلك"(') » فان منتجاوز هذه المذكورات بأن تركها 
جاحداً لاريب في خروجه عن الايمان » لكن لعل ذلك لكونها شروطا للايمان 
لا لكو نها نفسه . 

وأما الثالث » فان دلالته وانكانت جيدة الا أن في سنده ارسالا » مع كون 
العلاء مشتر كأ بين المقبول والمجهول”7). وبالجملة فهذهالرواية معارضة بماهو 
أمتن منها دلالة» وقد تقدم ذلك فليراجع» نعم لاريبفيكونها مؤيدة لما قالوه. 


(١)أصول‏ الكافى ١/م#‏ 2 ح م. 

(؟)فى (ن) بموجبه . 

(")الظاهر هو العلاء بن رزين الثقة لرواية صفوان وغيره عنه وروايته عن محمدبن 
مسلم قال الفاضل الكاظمى فى المشتركات [ ص )١١١(‏ المطبوع أخيراً بتحقيقنا وتعا ليقنا 
عليه] : ديعرف أنه ابن رزين الثقة برواية عدة نقلها عنه الى أن قال.: وصذوان بن يحيى 
الى آخره انتهى دم عكثرة رداياته ف ىكتب الاصحاب .ير جح كونه ابن رزين الثقة » فتأمل. 


المذهب السابع في حقيقة الايهان 4/ 
وأما أهل السادس القائلون بأنه التصديق ضع كلهتي الشهادة » ففي مامر من 
الاحاديث مايصاحشاهد]ً لهم؛ وكذا ماذكره الكرامية مع ماذكره أهل التصديق 
يصلح شاهداً لهم » وقد عرفت مافي الاولين » فلا نعيده . 
[ مذهب القائلين بان الايمان «هو التصديق مع الاقرار باللسان ] 
وأما السابع» فانه مذهب جماعة من المتأخرين» منهم المحققالطوسيرحمه 
الله في تجريده!١)‏ » فانه اعتبر في حقيقة الايمان مع التصديق الأقرار باللسان . 
قال: ولا يكفي الاول لقوله تعالى«وجحدوا بها واستيقنتها أنفسهم»!؟) انك 
للكفار الاستيقان النفسي» وهو التصديقالقلبي» فلوكان الايمان هو ااتصديق القلبي 
فقط ازم اجتماع الكفر والايمان » وهو باطل اتقا بلهما تقابل العدم وااملكة . 
ولا الثاني يعني الاقرار باللسان» وله تعالى «قالت الاعراب آمنام'"! الاية؛ 
واقوله تعالى «ومن الناس من يقول آمنا بالله وباليوم الاخر وماهم بمؤمنين)!؟) 
فأثبت لهم تعالى في الايتين التصديق بالاسان ونفى عنهم الايمان . 
أقول : الاستدلال على عدم الاكتفاء بالثاني مسلم موجه » وكذا على عدم 
الاكتفاء بالاول. أما على[عدم]7") اعتبار الاقرار » ففيه بحث » فان الدليل أخص 
من المدعى» اذ المدعىأن الايمان لايتحمق الا بالتصديق مع الاقرار به» وبدون 
ذلك يتحقق الكفر . 
والاية الكريمة انما دلت على ثبوت الكفر لمن جحد » أي : أنكر الايات 
(١)تجريد‏ الاعتقاد ص و.” . 
(؟)سورة ااثمل: ١4‏ . 
(9)سورة الحجرات : ١8‏ . 
(4)سورة البقرة :م . 
(5)الزيادة من (ط) . 


8 حقائق الايمان 
مع علمه بحقيقتها ) ما واسطة» فاذمن حصل لهدالتصديق اليقيني(١)‏ ف يأول 
الامر ولم يكن تلفظ بكلمات الايمان لا يقال له انه منكر ولا جاحد . 
وحيندذ فلا يلزم اجتماع الكفر والايمان فى مثل هذه الصورة » مع أنه غير 
مر ولا تارك للاقرار جحداً كما هو المفروض » هذا ان قصد بالاية الدلالة على 
اعتبار الاقرار أرضاً» والا لكان اعتبار الاقرار دعوىهجردة » وقد علدت ماعليه . 
وأمادلالة الايةالكريمة على كفره فيصورة جحده و استيقائه» فنقولبمو جبه 
لكن ليس لعدم اقراره فقط » بل لانه ضم انكاراً الى استيقان . 
وبالجملة فهو منجملة العلامات على الحكم بالكفر »كما جعل الاستخفاف 
بالشارع أوالشرع ووطىءال صحف علامة على ااحكم بالكفر» مع أنه قد يكون 
مصدقاً كما سبقت الاشارة اليه . 
نعم غاية مايلزم أن يكون اقرار المصدق شرطاً » لحكمنا بايمانه ظاهراً » 
وأماقبل ذلك وبعد اأتصديق» فهو مؤمن عند الله تعالى اذا لم يكن تركه للاقرار 
عن جحد . 
على أنه يلزمه قدس سره أن من حصل لهالتصديق بالمعارف الالهيةثم عرض 
لهالموت فجأة قبل الاقرار يمو تكافرأويستحق العذاب الدائم» مع اعتقادهوحدة 
الصانع وحقية ماجاء به النبي يَيقةِ » ولا أظن أن مثل هذا المحقق يلتزم ذلك. 
والحاصلأنه ان أراد رحمهالله أن ون الانسان مؤمناً عند الله سبحانه كما 
هو ظاهر كلام لايتحدّق لهالا بمجمو عالامرين» فالواسطة والالتزام لازمانعايه. 
وان أراد أنكونه مؤمناً في ظاهر الشرع لا يتحقق الا بالامرين معأ » فالنزاع 
لفظي » فان من اكتفى فيهبا لتصديق يريد بهكونه مؤمناً عند الله تعالى فقط. وأما 
عند الناس » فلابد في العلم بذلك من الاقرار ونحوه . 
(١)فى‏ (ن): النفسى . 


الاستدلال على المذهب السابع 4 


واعلم أنه قد استدل بعضهم على هذا المذهب أيضاً بأنا نعام بالضرورة أن 
الايمان في اللغة هو التصديق » والدلائل علي هكثيرة » فاما أن يكون في الشرع 
كذلك » أو يكون منقولا عن معناه في االمغة . 

الثاني باطل؛ لان أكثر الالفاظ تكرارً فيالقر آن وكلام الرسول يَيَهك لفظ 
الايمان» فا وكان منقولا عنمعناه اللغوي اوجب أنيكون حال هكحال سائر العبادات 
الظاهرة في وجوبالعلم به فلما لم يكن كذالك علمنا أنه باق على وضع اللغة . 

اذا ثبت هسذا فنقول : ذلك التصديق اما أن يكون هو التصديق القلبي » أو 
اللساني » أو مجموعهما » والاول باطل لقوله تعالى «فلما جاءهم ماعرفواكفروا 
به( فأثبت لهم المعرفة مع أنه حكم بكفرهم » ولو كان مجرد المعرفة ايماناً 
لما صح ذلك . 

وأيضاً قولهتعالى«فاما جاءتهم آياتنا مبصرةقالوا هذاسحر مبين*# وجحدوا 
بهاو استيقنتها أنفسهم ظلمأوعاوا»'") ولايصحأن يكون جحدهم لها بقلوبهمحيث 
أثبت لهم الاستيقان بها » فلابد أن يكون بألسنتهم حيث لم يقروا بها . 

واذاكان الجحد باللسانموجباً للكفر»كانالاقرار به مع التصديق القلبيموجباً 
للايهان » فيكون الاقرار من محّقات الايسان . 

وأيضأ قوله تعالىحكاية عن موسىللئلإ اذ يقول لفرعون «لقد علمت ماأنزل 
هؤلاء الا رب السماوات والارض»)!') فأثبت بكونه عالما بأنالله تعالى هوالذي 
أنزل الايات التيجاء بها موسى لالت فلوكان مجردالعلم هو الايمان لكانفرعون 
مؤمناً » وهو باطل بنص الق رآنالعزيز واجماع الانبياء وليه من لدن موسى إإلئا 


(؟)سودة النمل ١8-١:‏ . 


(*)سودة الاسراء : ؟١١ا1.‏ 


١‏ حقائق الايمان 


وأيضاً قوله تعالى«فانهم لايكذبونك ولكنالظالمين بآيات الله«يجحدون)(١)‏ 
ومعنى ذالك والله أعلم : انهم يجحدون ذلك بألسنتههم ولا يكذبونك بقلو بهم 
أي : يعلدون نبوتك . 

ولايستقيم أن يكون المعنى لايكذبونك بألسنتهمء لمنافأة يجحدون بأاسنتهم 
له» فيلزم أن يكونوا بألسنتهم واميكذبوا بهاء وبطلانهظاهرء فيجب تنزيهالقرآن 
العزيز عنه . 

ولك أن تقول : ام لا يجوز أن يكون المعنى : لا يكذبونك بأ لسنتهم ولكن 
يجحدون نبوتك بقاوبهم »كما أخبر الله تعالى عن المنافقين في سورتهم حيث 
قالوا «نشهد انك لرسول الله)(؟) وكذبهم الله تعالى حيث شهد سبحانه وتعالى 
بكذبهم فال : «والله يشهد ان المنافقين لكاذبون)9) . 

والمراد في شهادتهم » أي : فيما تضمنته من أنها عن صميم القلب وخلوص 
الاعتقاد »كما ذكره جماعة من المفسرين» حيث 'لم توافق عقيدتهم» فقد عام من, 
ذلكأنه لميكذبوه بأاسنتهم بلشهدوا لهبهاء ولكنهم جحدوا ذلك بقلوبهم؛ حيث 
كذبهم الله تعالى في شهادتهم . 

والجواب : ااتكذيب لهم ورد على نفس شهادتهم التي هي باللسان لاعلى 
نفس عفيدتهم . 

وبالجملة فهذا لايصلح نظيراً لما نحن فيه » على أن معنى الجحد كما قرروه 
هو الانكار باللسان مع تصديق القلب » وماذكر من الاحتمال عكسس هذا المعنى . 


(١)سورة‏ الانعام : “ثم , 
(؟-")سورة المنافةرن : ١‏ . 


الجواب عن الاستدلال على المذهب السابع بره 
تقال تو الات بطل آما أولا وافالا تضاف يمن الاماسسة : 

وأما ثانيأ فلقوله تعالى «قالت الاعراب آمنا قل لم تؤمنوا ولكن قولوا 
أسلمنا)(١)‏ ولاشك أنهم كانوا صدقوا بألسنةهم» وحيث لم يكن كافيأ نفى الله تعالى 
عنهم الايمان مع تحفقه . 

وقوله تعالى «ومن الناس من بول آمنا بالله و باليومالآاخر وماهم بمؤهنين» 
فأنيت لهم الاقرار والتصديق باللسان ونفى ايمانهم » فثبت بذالك أن الايمان هو 


3س( 


ااتصديق مع الاقرار . 

ثم قال : لايقال لو كان الاقرار باللسان َزء الايمان الزمكفر ااساكت . 

لانا نقول : لو كان الايمان هو العلم أي |!تصديق اكان اانائم غير مؤمن 
لكن لماكان النوم لايخرجه عن كو نه مؤمناً بالاجماع مع كو نه أولى» بأن يخرج 
به النائم عن الايمان » لانه لايبقى معه معنى7؟ الايمان » بخلاف الساكت فانه 
قل بقي معه معنى منه » وهو العلم لم يكن السكوت مخرجاً بطريق أولى . 

نعم لو كان الخروج عن ااتصديق والاقرار» أوعن أحدهما على جهة الانكار 
والجحدء لخرج بذلك عن الايهان» ولذلك قلنا: ان الايمان هو ااتصديق بالقلب 
والاقرار بالاسان » أو ما في حكمهما انتههى محصل ما ذكره . 

أقول : قوله «ان النائم ينتفى عنه العلم أي ااتصديق» غير مسلم » وانما 
المنتفى شعوره بذلك العلم » وهو غير العلم » فالتصديق حينئذ باق » لكونه من 
الكيفيات النفسية» فلا يزيله النوم» وحينذ فلايلزم من عدم الحكم بانتفاء الايمان 
من النائم عدم الحكم بانتفائه عن الساكت بطريق أولى . 


(0) سوينة! | لطر ابح 14 :. 

(؟) سورة البقرة : م . 

(9) فى (ط) : لم يكن . 

(4) فى (ن) : من » مفى (م) و البحار : معنى من الايمان, 


ع حقائق الايمان 


نعم اأحدكم بعدم انتفائه عن الساكت على مذهب من جعل الاقرار جزءاًء اما 
لازوم الحرج الءظيم لو كلف بدوام الاقرار في كل وقت» أو أن يكون المراد 
من كون الاقرار جِرْءَاً للايمان الاقرار في الجملة » أي : في وقت ما ممع اليقام 
عليه » فلا ينافيه السكوت المجرد » وانما ينافيه مع الجحد » لعدم بقاه الاقرار 
حينئد . 

وأقول: الذي ذكره من الدليل على عدءالنقل لايدل وحده على كو نالاقرار 
جزءاً » وهو ظاهر » بل قصد به الدلالة على بطلان ما عدا مذهب أهل التصديق . 

ثم استدل على بطلان مذهب التصديق بما ذكره » من الايات الدالة على 
اعتبار الاقرار في الايمان » فيكون الايمان الشرعي تخصيصاً للاغوي »كما هو 
عزد أهل التصديق . 

وهذا جيد » لكن دلااة الايات على اعتبار الاقرار ممنوعة » وقد بينا ذلك 
سابقاً بأن تكفيرهم انماكان لجحدهمالاقرار» وهو أخص منعدمالاقرار» فتكفيرهم 
بالجحد لايستلزم تكفيرهم بمطلق عدم الاقرار ليكون الاقرار معتبراً . 

نعم اللازم من الايات اعتبار عدم الجحد مع التصديق » وهو أعم من الاقرار 
واعتبار الاعم [لا] يستازم اعتبار الاخص » وهو ظاهر . وهذا جواب عن استدلاله 
بجميع الايات . 

ونزيد في الجواب عن الاستدلال بقوله تعالى في الحكاية عن موسى عليهوعلى 
نبينا وآلهالصلاة والسلام«لقد علمت ماأنزلهؤلاء)17)الاية أنهويجو زأنيكون نسب 
الى فرعون | اعلم على طريق الملاطفة والملائمة » حيث كان مأمورا إإلئلا بذاك 
بقوله « فقولا له قولا ليناً لعله يتذكر أو يخشى ©2)'9. 


0ك بابسا اتا يبيب بيا- يهبايِ-اب-ا-إ-إ بإ بيسح هه 0ك 


5 ١.١ سودة الاسراغ : “ا‎ )١( 
. (؟) سورة طه : +ع‎ 


مذهب المحقق الطوسي فى الايمان 0 


وهذا شائع في الاستعمال » كما يقال في المحاورات كثيراً : وأنتخبير بأنه 
كذا وكذاء مع أن المخاطب بذالك قد لايكون عارفاً بذلك المعنى أصلا » بل 
قد لايكون هناك مخاطب أصلا » كما يقع في المؤلفات كثيراً . 

وعلى هذا فلاتدل الاية على ثبوت العلم لفرعون» ولو سام ثبوتهكانالحكم 
بكفره للجحد'(')؛ لالعدم الاقرار مدالقأكما سبق بيانه . 

واعلم أن المحقق الطوسي رحمه الله اختارفي فصو له(") الاكتفام بالتصديق 
القلبي في تحقق الايمان» فكأنه رحمه الله احظ ماذكرناه . 

وقد استدل لهبعض الشارحين بو لهتعا لى« أوائنك كتبفي قاو بهم الايمان»() 
وبقوله تعالى « ولما يدخل الايمان في قاوبكم »!؟) فيكون حقيقة فيه » فاو أطلق 
على غيره لزم الاشتراك أو المجاز وهما خلاف الاصل . نعم الاقراربا !ا نكاشف 
عنه » والاعمال الصالحة ثمراته . 

أقول: الذي ظهر مماحررناه” )أن الايمان هو التصديق بالله وحده وصفاته 
وعدله وحكمته وباائبوة» وبكل ماعام بالضرورةمجيء النبي يَنفِهٌ به مع الاقرار 
بذلك » وعلى هذا أكثر المسامين بل ادعى بعضهم اجماعهم على ذلك؛ والتصديق 
بامامة الائمة الاثنا عشر هليلخ وبامام الزمان تار وهذا عند الامامية'). 


. فى ( ن ): لجحده‎ )١( 

(؟) فصول العقائد ص مغ . 

(*) سورة المجادلة : 7١‏ . 

(4) سورة الحجرات : ١6‏ . 

() فى البحار : حررناه . 

(5) راجع البحار 1.0/59 ,١41‏ 


تتا ا 0 000 
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المقالة الثانية 
١‏ فى تحدقيق أمو ر تتعاق بواس.ق ( 


وفيها أيبحاث - 
اليبحث اللاول 


فى ان «دقيقة الايمان بعد الاتصاف بهابحيث «يصير المتصفي بها 
مؤمناً عند الله تعالى هل تقبل الزيادة ام لا ؟ 

فقيل : بالثاني لما تقدم من أنه التصديق القلبي الذي بلغ الجزم والثبات » 
فلاتتصور فيه اازيادة عن ذلك » سواء أتى بالطاعات وترك المعاصي أم لا» وكذا 
لا تعرض له النقيصة والا لما كان(١)‏ ما بَاً » وقد ؤرضناه كذ لك هذا يلف . 

وأيضاً حقيقة الشيءاوقبات الزيادة واانقصان كانت حقائقمتعددة وقدفرضناها 
واحدة » هذا خلف . 

ان قلت : حقيتة الايمان من الامور الاعتبارية الشارع » وحينئذ فيجوز أن 
يعتبر الشار ع للايمانحقائق متعددة متفاوتة زيادةونتصانا» بحسب مراتبالمكلفين 
في قوة الادراك وضعفه » فانا ذقطع بتفاوت المكلفين في العلم و الادراك . 

قات : اوجاز ذالك وكان واقعاً لوجب على الشار ع بيان حقيقة ايمان كل فرقة 


بتفاوتون في قوة الادراك ممع أنه لم يبين » وماورد من جهة الشارع فيما بهديتحقق 
الايمان من حديث جبرئيل للنبي #َيكاقمٍ وغيره من الاحاديث [قوى]!') قد مرذكره 
وليس فيه شىء يدل على تعدد الحقائق بحسب تفاوت قوى المكلفين . 


صصص ومست وا مد م سعسس وس م اوت د م سمسم به لوي بلالسسه لطت سيد جب سود يجيد يج 1 


(١)فى‏ (ط) : كانت . 
(؟)الزيادة من (م) . 


نقصان اللابمان وزيادته 4 

وأما ماوردفي الكتاب العزيز والسنةالمطهرة ممايشعر بةبولهالزيادةو النقصان, 
كقوله تعالى «واذاتليتعليهم آياته زادتهم ايمان»(') وقولهتعالى«ليزدادوا ايماناً 
مع ايمانهم)!') وقوله تعالى «ايس على الذين آمنوا وعملوا الصالحات جناح 
فيما طعموا اذا ما اتقوا وآمنوا وعملوا الصااحات ثم اتقوا وآمنوا ثم اتقوا 
وأحسنوا والله يحب المحسنين»() . 

و كذا ماورد من أمثال ذلك في القرآن العزيز » ف.حمول على زيادةالكمال؛ 
وهو أمر جارج عن أصل ااحقيقة الذي هو ٠حل‏ النزاع . 

والاية الثانية صريحة في ذلك » فان قوله تعالى «مع ايمانهم» بدل على!*) 
أن أصل الايمان ثابت » أو على منكان في عصر اانبي يلافج حي ثكانوا يسمعون 
فرضاً بعد فرض منه يَيدافخْ » فيزدادوا ايمانهم به » لانهم لميكونوا مصدقين بدقبل 
أن يسمعوه . 

وحاصلهأن ااحقيقة الشرعية للايمان لمتكن حصلت بتمامها فيذلكالوقت» 
فكان كل ماحصل منها شيء صدقوا به . 

واعترض بأن من كان بعد عصر النبي يمكن في حقه تجدد الاطلاع على تفاصيل 
الفرائضن المتوقف عليها الايمان » فانه يجب الاعتقاد اجمالا فيما علم اجمالا . 
وتفصيلا فيما علم تفصيلا » ولا ريب أن اعتقادالامور المتعددة تفصيلا أزيدوأظهر 
عند النفس من اعتقادها اجمالا» فعلم من ذلك قبول حقيقة الايمان الزدادة . 

أقرل. : فيه ببحث » فان الجازم بحقيقة الجملة جازم بحقيقة كل جزء «نها وان 

(١)سورة‏ الانقال :0# 


(؟)سورة الفتح:: 3 


(*)سورة المائدة : و . 
(4)فى (ط) : من . 


23 حقائق الايمان 


لم يعلمه بعينه » ألا ترى أنا بعد علمنا بصدق النبي عَنفجٍ جازمون بصدق كل ما 
يخبر به » وان لم نعلم تفصيل ذلك جزءاً جزءاء حتى لوفصل ذلك علينا واحداً 
واحداً لما ازداد ذلك ااجزم . 

نعم الزارد في ااتفصيل انماهوادراك الصورالمتعددة منحيث التعددو التشخص 
وهو لا يوجب زيادة في التصديق الاجمالي الجازم » فان هذه الصور قد كانت 
مجزوءاً بها على تقدير دنحولها في الهيئة الاجمااية » وانما الشاذ عن النفسادراك 
خصوصياتها » وهو أمر خارج عن تحقق ااحقيقة المجزوم بها . نعم لاربب في 
حصول الاكملية به» وليس الكلام فيها . 

وقد أجاب بعض المفسرين عن الاية الثااثة بأن تكرار الادمان فيها ايسن فيه 
دلالة على الزيادة » بل اما أن يكون باعتبار الازمنة الثلاثة » أو باعتبار الاحوال 
الثلاث: حال المؤمن معنفسه؛ وحاله مع الناسء» وحاله معالله تعالى» ولذابدل 
الايمان بالاحسان » كما يرشد اايه قو لهجَتلوفي تفسيره الاحسان «أن تعبد الله كأنك 
تراه» فان لم تكن تراه فانه يراك» . 

أو باعتيار المراتب الثلاث ::. المبدأ» والوسط » والمنتهى . 

أو باعتبار «اشبغي ترك المدرمات حذراً عن العقاس» وترك ا'شبهات تباعداً 
عن الوقوع في الم<رمات » وهو مرتية الورع » وترك بعض المباحات المؤذنة 
بالنقص » حفظاً النفس عن الخسة » وتهذيباً لها عن دئس الطبيعة . 

أو يكون هذا التكراركناية عن أنهينبغي للمؤمن أنيجدد الايمان في كلوقت 
قله ولسانه وأعماله الصااحة » وعبر عنه على بقائه(') والثبات عليه عندالذهول 
أيصير الايمان ملكة النفس » فلايزازلها عروض شبهة انتهى .. 


(١)فى‏ هامش (م) : حرصاً منه على بقائه _ظ . 


نقصان الايمان وزيادته 4 


قيل في بيان قبول الايمان !ازيادة : انااثبات والدوام على الايمان أمر زائد 
عليه في كل زمان » وحاصل ذلك يرجع الى أن الايمان عرضء لانه من الكيفيات 
النفسانية » والعرض لايبقى زمانين » بل بِقَاوٌه انما يكون بتجدد الامثال . 

أقول : وهذا مع بنائه على مالم يثبت حقيته(') بل نفيه » فايس من الزيادة 
في شيء » اذلا يقال المماثل الحاصل بعد انعدام مثله : انه زائد » وهذا ظاهر . 

وقيل في توجيه قبوله الزيادة : انه بمعنى زيادة ثمرةه من الطاعات واشراق 
نوره وضيائه في القلب .» فانه يزيد بالطاعات وينقص بالمعاصي . 

أقول : هذاالتوجيه وجيه لوكان النزا عفيمطالق الزيادة » لكنه ليس كذلك, 
بل النزاع انما هوفي أصل حقيقته لا في كمالها . 

واستدل بعض المحققين عل ىأن حقيقة التصديق الجازم ١'ثابت‏ تقبل |ازيادة 
والنقصان » بأنا نقطع أن تصديقنا ايس كتصديق النبيأقوىمن تصديقنا واكمل . 

أقرل: لاريب في أنا قاطعون بأن تصديق ا نبي عَم أقوىمن تصديقناوأ كمل» 
لكن هذا لايدلعلى اختلاف حميتَة الايمان التيةدرها الشارع باعتقادأمور مخصوصة 
على وجه ااجزم والثبات . 

فان تلك الحقيقة انما هيمن اعتبارات|اشارع» وام يعهد هن الشار ع اختلاف 
حقيقة الايمان باختلاف المكافينفيقو ة الادراك » بحيث بحكم بكفر قوي الادراك 
لوكان جزمه بالمعارف الالهية كجزم من هو أضعف ادراكاً منه . 

نعم الذي يتفاوت فيه المكلفون انما هو مرات ب كماله بعد تحقق أصل حقيقته 
التي يخاطب بتحصيلها كل مكلف » ويصير"') بها مؤمناً عند الله تعالى» ويستحق 
الثواب الدائم وبدونها العقاب الدائم . 


(١)فى‏ (ن) : حقيقته . 
(؟)فى البدار : ويعتبر . 


وأما تلك الكمالات اازائدة» فائما تكون باعتبار قرب المكلف الى اللهتعالى 
سبب استدعاره لعظمة الله تعالى و كبريائه وشمول قدرته وعلمه » وذلك لاشراق 
نفسه واطلاعها على ما في مصنوعات الله تعالى من الانحكام والاتقان والحجكسم 
والمصالح ٠:‏ 

فان النفس اذا لاحظت هذه اابدائع ااغريبة العفايمة التي تحار فيتعملهامع 
علمها بأنها تشترك في الامكان والافتقار الى صانع يبدعها. ويبديها متوحد في ذاته 
بذاته » انكشف عليها كبرياء. ذلك الصانع وعظمته وجلاله.واحاطته بكل شيء؛ 
فيكثر خوفها وخدشيتها واحترامهالذلكالصانع؛ حتى كأنها لاتشاهد سو اهو لاتخشى 
غيره» فتنقطع عنغيره اايه» وتسلم أزمة أمورها اليه حيث علمت أذلاربغيره 
وأن ااميد أ ءنه والمعاد اأيه . 

فلا تزال شاخصة منتغارة لامره حتى تأتيها » فتفر اأيه من ضيق الجهااة الى 
سعة مغفرته(١)‏ ورحمته ولطفه » وفي ذالك فليتنافس المتنافسون . 

و كذا ما ورد في ااسنة مما يشعر بقبوآه |أزيادة والنقصان يمكن حمله على 
ماذكر ناه » كحديث |اجوارح-ذكره في اكافي في باب طينة المؤمن والكافر عن 
علي بن ابراهيم عن أبيه » عن بكر بن صالح » عن قاسم بن بريد7') قال : حدثنا 
5 عمرو الزيري عن أ بي عبد الله إتكلر بعد كلام طويل قال قلت أه: صفه(؟) يعني 
الايمان جعلت فداك حتى أفهمه . 

فقال : الايمان حالات ودرجات وطبقات ومنازل؛ فمنهااتام المنتهى تمامه ) 


ومنه الناقص اأبين نقصانه . 


(١)فى‏ (ط) والبحار : معرفته . 
(؟)فى النسخ : يزيك. 
)سك “دف الى واقاان الوه نه أن . 


نقصان. الايمان وزيادثه ٠.0‏ 


قلت : ان الايمان ايتم وينقص ويزيد ؟ 

قال : نعم . 

قلت : كيف ذلك ؟ 

قال : لان الله تبارك وتعالىفرض الايمان على جوارح ابن آدم وقسمه عليها 
وفرقه فيها » فليس من [جوارحه]١')‏ جارخة الا وقد و كلت من الايمان بغير ما 
وكلت به أنحتها . 

يم ذكر جارحة جارحةوها فر ضالله عليها » وابتدأمنها بالتلب» وهو حديث 
طويل جداً » فصل فيه كل ما فرض الله على جارحة جارحة فليطلب هناك . 

ثم قال في آخره قات : قد فهمت نقصان الايمان وتمامه » فمن أين جاءت 
زيادته ؟ 

فقال : قول الله عزوجل « واذا ما أنزلت سورة فمنهم من يقول أيكم زادته 
هذه ايمانا )(') الابة وقال: «نحن نقصعليك نبأهم بالحق انهم فتية آمنوا بربهم 
وزدناهم هدى(؟) . 

ولوكان كله واحدا لازيادةفيه ولا نقصان لميكن لا<دمنهم فضل على الاخر 
ولا ستوى الناس و بطل التفضيل » ولكن بتمام الايمان دخل المؤمن الجنة . 
وبالزيادة في الايمانتفاض ل المؤمنون بالدرجات عندالله» و بالنقصان دخ ل المفرطون 
الئار(؟) انتهئ . 

اعلم أن سند هذا الحديث ضعيف » لان في طريقه بكر بن ضالح الرازي؛ 


(١)الزيادة‏ من المصدر . 
(9)سورة التوبة : ؟١.‏ 
()سورة الكهف ١:‏ . 
(غ#)أصول الكافى ؟/"-لام . 


ا حقائق الايمان 
وهو ضعيف جدأكثير التفرد بالغرائب. وأبو عمرو اازبيري وهو مجهولء؛ فسقط 
الاستدلال به . 

ولوسلم سئده فلا دلالة فيه على ادتلاف نفس حقيقة الايمان . 

ألا ترىأنه قال ]إل : ولكن بتمام الايمان دخل اامؤمنون الجنة . فأشار بذلك 
الى نفس <تيقة الايدان التي يترتب عليها النجاة » وجعل الناقص عنها ممايترتب 
عليه دول اأنار » فلم يكن ايماناً والا لم يدخل صاحبه النار » لقو له تعالى«وعد 
الله المؤمنين والمؤمناتجنات»! وجعل الزيادة في الايمان مما يوجبااتفاضل 
في الدرجات . 

ولاريب أن هذه الزيادة لوتركت» واقةصر المكلف على مايحصل بهالتمام؛ 
لم يعاقب على ترك هذه الزبادة» ولاذه ثلثلا جعل التمام موجبأ لاجنة » فكيفٍيوجب 
العقاب ترك اازيادة ؟ مع أن مادونه وهو ااتمامه يوجب ااجنة . 

وعلى هذا فتكون الزيادة غير مكلف بها » فلم تكن داخلة في أصل حقيقة 
الايمان » لانه مكلف به باانص والاجماع » فيكون من الكمال . 

فظهر بذلك كو نهذا الحديث دليلاعلىع'.مقبو ل حقيقة الايمانالزيادة والنقصان» 
لا دايلا على قبولهما . وهذا استخراج لم نسبق اليه » و بيان لم يعثر غير نا عليه . 

على أنهذا الحديث لوقطعنا النظرعماذ كر ناه وحملناه على ظاهره لكان معارضاً 
بماسبق من حديث جبر ثيل للنبي تللق حيث سأله عن الايمان » فقال : أن تؤمن بالله 
ورسله واليوم الاخرء أي : تصدق بذلك . 

ولو بقيمنحقيقته شيء سوى ماذكرهله لبينه له » فدل على أن حقيقتهتتم بما 
أجابهبالقياس ال ىكل مكلف. أما النبيفلانه اامجاب به حين سأله؛ وأما لغيره 
فللتأسي به . 


(١)سورة‏ التوبة : االا. 


التوسعة في حقيقة الايمان ١‏ 


وطريقالجمع بينهما حينئذ حمل مافي حديث الجوارح من الزيادة عنذ ك 
على مرتبة الكمال كما بيناه سابقاً ١‏ 


[التوسعة فى <قيقة الايمان] 


وهاهنا بحث : وهو أن حقيقة الايمان لماكازت من الامور الاعتبارية لاشارع 
كان تجديدها انما هو بجعل الشارع وتقريره لها » فلا يعلم حينئد مقداره و حفيقته 
الآ منه. 

وحيث رأينا ماوصل ااينا من خط باته تعالى غير قاطع فى الدلالة على تعيين 
در مخصوص من أنواع الاعتقادات والاءمال » بحيث يشترك الكل في ااتكليف 
به من غير تفاوت بينقويالادراك وضعيفه. بل رأيناها متفاوتة في الدلالة على ذلك 
يعامذلكمنتتبع آيات الكتاب العزيز والسنة المطهرة . وقد سبقنبذة من ذالك. 

ولا يجوز الاختلاف في خطاباته » ولا أن يكلف عباده بأمر لايبين لهممراده 
تعااى منه لاس بحا اةتكليف,الايطاق واخلاله باللطفءورأينا الاكثر وروداً في تا به 
بذلك الآمر بالاعتقادالقلبيمنغير تعيين مقدار مخصوص بقاطع يوقفنا عل ىاعتباره. 

أمكن حينةذ أنيكون مراده منهمطلق الاعتقاد العلمي؛ سواءكان علما لامأ نينة 
أو عام اليقين ) او اليقين» أوعيناليقين “فيكون <قيقة واحدة » وهو الاذعان 
التابيوالاعتقاد العلمي؛ والتفاوت باازيادة والنقصانانما هو في أفراد تلك الحقيقة 
ومن مشخصاتها » فلايكون داخلا في الحقيقة المذكورة . 

وما ورد مما ظاهره الاختلاف في الدلا'ة على مراد الشارع منه» يمكن تنز يله 
على تفاوت الافراد المذكورة »>عام الامأنيئة وعام اايقين وغيرها » فيكو نكل 
واحد منهما مرادا وكافياً في امتثالأمر الشارع» وهذا هو المناسب لسهولةالتكليف 
واختلاف طبقات المكلفين في الادراك كما لا يخفى . 


6 جقائق الايمان 


وبذلك يسهل الخطب في الحكم بايمان أكثر العوامالذين لايتيسر لانفسهم 
الاتصاف بااعام الذي لايقبل تشكيك المشكك » فان عام الطمأنينة متيسر لكل 
واحد . 

وعلى هذا فيكون ماتشعر ا أنفس به من الازدياد في التصديق والاطمثنان عندما 
نشاهده من برهان أو عيان انما هو انتقال من(١)‏ أفراد تلك الحقيقة وتبدل واحد 
بآخر والحقيقة واحدة . 

لايقال: أفراد الحقيقة الواحدة لاتنافي الاجتماع في القوة العاقلة» فان أفراد 
الحيوان والانسان يصلح اجتماعهما في القوة العاقلة » وما نحن فيه ليس كذلك 
اذ لايمكن اتصاف النفس بحصول علم الطمأنيئة وعلم اايقين في حالة واحسدة 
لتضادهما » ولهذا يزول الاول بحصول الثاني ؛ فلايكون ماذكرت أفراد حقيقة 
واحدة بل حقائق . 

قات : لانسام أن أفر اد كسل حقيقة يصح اجتماعها في الحصول عند القوة 
العاقلة» بل قد لايصح ذلك» لما بينها من التضادكما في البياض والسواد؛ فانهما 
فردان لحتّيقة وا<دة هيالاون»؛ مع عدم صحةاجتماءهما في محل و اجد لاخارجاً 
ولا ذهناً . 

بقي هاهنا شيء: وق أنه لاريب في تحقق الايمان الشرعي بالتصديق الجازم 
الثابت » وان أخل المتصف به ببعض الطاعات وقارف بعض المنهيات عند من 
يكتفي في حصول الايمان باذعان الجنان . 

واذا كانالامركذلكء فلامعنى النزاع عند هؤلاء في أن حقيقةالايمان هل تقبل 
الزيادة والنقصان ؟ اذ لوقبات شيئاً منهما لم تكن واحدة بل متعددة » لان القابل 
غير المقبول » والعارض غير المعروض ٠.‏ 


اك 


٠ فى (ن) «البحار : فى‎ )١( 


حقيقة الكفر ا 


فان دخل الزائد في مفهوم الحقيقة بحيث صار ذاتياً لها تعددت وتبدالت » 
وكذا الناقص اذا حرج عنها » فلاتكون واحدة وقد فرضناها كذلك هذا خلف . 

وان لم يدخل وام يخرح شيء منهما كانت واحدة من غير نقصان وزيادة 
فيها » بل هما راجعان الى الكمال وعدمه » وحينئذ فيبقى محل اانزاع هل يقبل 
كمالها الزيادة والنقصان؟ وأنت خبير بأن هذا ممالايختلف على(') صحتهاثنان. 

وقد ذكر بعض العلماء أن هذا النزاع انمايتمشى على قول من جعل الطاعات 
من الايمان . 

وأقول: الذي يقتضيهالنظ أنه لايتمشى على قو لهم أيضاًء» وذلك أن مااعتبروه 
في الايمان من الطاعات : اما أن يريدوا به توقف حصول الايمان على جميع ما 
اعتبروه » أو عليه في الجملة . 

وعلى الاول يلزْمكون حقيقته واحدة » فاذا ترك فرضاً من تلك الطاعات . 
يخرج عن الايمان . 

وعلى الثاني يلزم كون مايتحقق به الايمان من تلك الطاعات داخلا في حقيقته 
وما زاد عليه خارجاً » فتكون واتحدة على التقديرين » فليس الزيادة والنقصان الا 
في الكمال على جميع الاقوال" . 


البحث الثانى 
(فى بيان حقيقة الكذر نعو بالله منه ) 
عرفه جماعة بأنه عدم الآيمان عما من شأنه أن يكون مؤمناً : سواء كان ذلك 


. فى (ن) دهامش (ط) : فى‎ )١( 
.7١8-5٠01/56 (؟) داجع البحار‎ 


م٠‏ فائق الايمان 


العدم بضد أو(" بلا ضد . 

فبالضد كأن يعتقد عدم الاصول التي بمعرفتها يتحقق الايمان» أو عدم شيء 
منها . 

وبغير الضدكالخالي من الاعتقادين» أي: اعتقاد مابه يتحمّق الايمان» واعتقاد 
عدمه » وذلك كالشاك» أو الخالي بالكلية كالذي لميقر ع سمعه شيء من الامور 
التي يتحقق الايمان بها . 

ويمكن ادخال الشاك في القسم الاول» اذ الضد يخطر بباله» والا لما صار 
شاكاً . 

واعترض بأن الكفر قد يتحقق مع التصديق بالاصول المعتبرة في الايمان » 
كما اذا ألقى اذسان المصحف في القاذورات عامداً » أو وطأهكذلك ؛ أو ترك 
الاقرار باللسان جحد] » وحينئد فينتقض حد الايهان منعاً وحد الكفر جمعاً . 

وأجيب تارة بأنا لانسلم بقاء التصديق لفاعل ذلك» ولوسلمنا بقاؤه حااة 
وقوع ذلك » لكن يجوز أن يكون الشارع جعسل وقوع شىم من ذلك علامة 
وامارة على تكذيب فاعل ذلك وعدم تصديقه » فيحكم بكفره عند صدور ذلك 
همنئة . 

وهذا كمايجعل'')الاقرار باللسان علامة على الحكم بالايمان؛ مع أنه قد 
يكونكافراً في نفس الامرء وتارة بأنه يجوز أنيكون الشارع حكم بكفره ظاهراً 
عند صدور شىء من ذلك» حسماً لمادة جرأة المكلفين على انتهاك حرماته وتعدي 
حدوده» واذكان التصديق في نفس الامر حاصلا . 

وغاية مايازم منزذلك جواز الحكم بكون شخص واحد مؤمناً وكافراً» وهذا 


(1) فى هامش (ط) : أم اخ 0 
)١(‏ فى (ن) : جءل . 


حقيقة الكفر 0 
و فيه لانا نحكم بكفره ظاهرأً وامكانايمانه باطناً!'), فالموضو ع مختلف 
فلم يتحقق اجتماع المتقا بلين ليكون محالا . 

ونظيرذلك ماذكر ناه من دلالة الاقرار على الايمان؛ فيحكم به مع جواز كو به 
كافراً في نفس الامر . 

وأقول أيضاً: النقض المذكور لابرد على جامعية تعريفالكفرء وذلك لانه 
قد بين أن العدم المأخوذ فيه أعم من أن يكون بالضد أوغيره » وماذكره من 
موارد النقض داخل فى غير الضد كما لايخفى» وحينئذ فجامعيته سالمة » لصدقه 
على الموارد المذكورة» والناقض والمجيب غفلا عن ذلك . 

ويمكن الجواب عن مانعية تعريف الايمان أيضاً » بأن نقول: من عرف 
الايمان بالتصديق المذكور جعل عدم الاتيان بشىه من موارد النقض شرطأ في 
اعتبار ذلك ااتصديق شرعاً وتحقق حقيقة الايمان . 

والحاصل أنا لما وجدنا الشارع حكم بايمان المصدق وحكم بكفر من 
ارتكب شيئاً من الامور المذكورة مطلقاء علمنا أن ذلك التصديق انمايعتبر فى 
نظر الشارع اذا كان مجرداً عن ارتكاب شىء من موارد النقض وأمثا لها الموجبة 
للكفر» فكان عدم الامور المذكورة شرطأ في <صول الايمان . 

ولاريب أن المشروط عدم عند عدم شرطه وشروط المعرف التي يتوقتف 
عليها وجود ماهيته ملحوظة فى التعريف وان لميصرح بها فيه » للعلم باعتبارها 
عقلاء لماتقرر في بداهة العّول أنه بدون العلة لايوجد'")المعاول» والشرط من 
أجزاء العلة كماصرحوا به في بحثها » والكل لايوجد بدون جزئه . 
وهذا الجواب واللذان قبله لمذجدها لغيرناء بلهي من هبات الواهب تعالى 


0 


. فى (ن) : ظنا‎ )١( 
. فى (ط) والبحار: ليو جب‎ (0 
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حمس موه عن © عاد سس سس سوسوي بد شعي اي 0 


وتقدس ولمتقدء() لذلك مثلا وان لمنكن له أهلا9) . 
وقال الغزالي: الكفر هوااتكذيب بما التصديق نه ايمان . 
وقال بعض الاشعري: ان الكفر هو الجحد » وربما فسر الجحد بالجهل . 


ويرد على تعريف الغزالي ماسبق وروده على غيره . والجواب الجواب . 
ويرد عليه زيادة أن عدم التصديق أعدم من التكذيب » وهو موجب للكفر أيضاً 
كماتقدم في الشاك وخالي الذهن » فلميكن التعريف جامعاً . 

واعتذر الفخر الرازي عنه بأن من جملة ماجاء به النبي يَيَيمٌ أن تصديقه 
واجب في كل ماجاء به » فمن لميصدقه فقد كذ به . 

وهذا ليس بشيء » اذ لاريب في تحقق الواسطة بين التصديق والتكذيب » 
وان لميتحقق بين الصدق والكذب على المذهب""') الحق » فان الشاك لايقال له 
5 

ولئن سلم اطلاقه عليه فالخالي لايطلق عليه أصلاء فان التزم صحة الاطلاق 
مجازاً لزم ارتكاب المجاز في التعريف» وقد منع منه تحصوصاً مع عدم القرينة 
كماهنا . 

ويرد على أولئك البعض كل ماورد على الغزالي . 


(1) فى البحار» تعد + 

(؟) راجع البحار 8١ ٠١/59‏ ثم قال وأقول: هذه التكلفات انمايحتاحاليها 
اذا جعل الايمان نفس العقائد و لم يدل فيها الاعمال» ومعالقول بدول الاعمال لاحاجة 
اليها » مع أن هذا التحقيق يهدم ماأسسه سابقاً » اذ يجرى هذه الوجوه فى سائر الاعمال 
دالتردك التى نف ىكونها داخلة فى الايمان': وماذكره عليه السلام فى آخر الحديث من 
الالترام على المخاافين يومى الى هذا التحقيق فتأمل . 

(6) فى (ن) : مذهب . 


الكبفر بعد الايمان ا 


ثم ان فسر الجحدبيأنه الانكار باللسان مع الاعتراف بالقلب» كما هو المتعارف 
فني معناه كان أخخص من تعريف الغزالي » لان التكذيب قد يكو نبا لقلب» كماقد 
يكون باللسان؛ فيرد عليه زيادة النقض بمن صدق بلسانه وأنكر بقلبه » فانهكافر٠سع‏ 
عدم صدقالتعريف عليه؛ فلايكون ااتعريف جامعاً » وبالزيادة المذكورة قديكون 
أقل جامعية . 

وان فسر بمطلق الانكاركانقريبآمن تعريف الغزالي» فيرد عليه مايرد عليهفقط . 

وان فسر بالجهل » مع كونه لايخلاو عن جهل يرد عليه الحكم بايمان من 
كذب بلسانه دون قلبه مع أنه محكوم بكفره » لكن لابرد عليه جميع النقرض 
السابقة . 


البحث الثالث 
فى أن المؤمن بعد اتصافهبالايمان الحقيقى فى نفس الامرهل 


ولاخلاف في أنه لايمكن مادام الوصف » وانما النزاع في امكان زواله بضد 
أو غيره » فذهب أكثر الاصوليين الى جواز ذلك» بل الى وقوعه » وذلكلزوال 
الضدبطريان ضده »أو مثله على القول بعدم اجتماع الامثالأمر ممكنء لانه لايلزم 
من فرض وقوعه محال . 

لايقال : نمنع عدم لزوم المحال » فانه من فرض وقوعه » وذلك لان زوال 
الضد بطررانالاخر يلزم منه الترجيح من غير مرجح »؛ بل ترجيح المرجوح ءلان 
اأضد الموجود راجح الوجود لوجوده والمعدم مرجوح » فكيف يترجح على 
الراجح ؛ و كلاهما محال . وكذا الحكم في الامثال , 


0٠١‏ حتائق الايمان 


لأنا نقول: المرجح موجود » وهوفاعل اامختار ١أقادرعلى‏ الايجاد والاعدام 
حتى في الحقائق الوجودية » فكيف بالحقائق الاعتبارية » ولاريب أن الايمان 
والكفر حقيقتان اعتباريتان للشارع » فاعتبر الاتصاف بالايمان عند حصول عقائد 
مخصوصة » وانتفائه عند انتفائها » وكلاهما مقدوران للمعتقد. 

وظاهر كثير من الايا تالكريمة دال عليه » كمّو له تعالى «ان الذين آمنواثم 
كفروا ثم ازدادواكفر»0') وقواه تعالى «ياأيها الذين آمنوا ان تطيعوا الذين 
كفروا يردوكم بعد ايمانكم كافرين ©(" . 

وذهب بعضهم الى عدم جواز زوال الايمان الحقيقي بضد أو غيره ؛ نشت 
ذلك الى السيد المرتضى رضي الله عنه » مستدلا بأن واب الايمان دائم وعقاب 
الكفر دائم » والاحياط والموافاة عنده”؟) باطلان . 

أما الاحباط فلاستلزام أن يكون الجامع بين الاحسان والاساءة بمنزلة من لم 
يفعلهما مع تساويهما أوبهنزلة من لم بحسن ان زادت الاساءة » أو بمنزلة من لم 
يسيء مع العكس » واللازم بقسميهباطل قطعاً » فالملزوم مثله . 

وأما الموافاة فايست عندنا شرطاً في استحقاق الثواب بالايمان» لان وجوه 
الافعال وشروطها ااتييستحق بها مايستحقلايجوز أنيكون منفصاة عنها ولامتأخرة 
عن وقت حدوها » والموافاة منفصلة ءن وقت حدوث الايمان» فلايكونوجهاً 
ولاشرطاً في استحقاق الثواب . 

لايقال : الثواب انما يستحمّه العبد على الفعل »كا هو مذهب العداية » 
والايمان ليس فعلا للعبد » والالماصح الشكر عليه » لكن التالي باطل » اذالامة 


.1١ا/:ءاسنلاةروس‎ )١( 


(؟) سورة آل عمران: .١٠٠١‏ 
(9) فى (ن) : عندنا . 


الكفر بعد الايمان ١1١‏ 
مجتمعة على وجو| شكر الله تعالى على نعمة الايمان » فيكون الايمان من فعل الله 
تعالى » اذلا شكر(') علىفعل غيره » واذا لم يكن من فعل العبد » فلاستحق 
عليه رابا فلا يتم دليله » على أنه لايتعقبه كفر » لان مبناه على استحتّاق الشواب 
على الايمان . 

لانا نقول: بل هو منفعل العبد» ونلتزم عدم صحةالشكر عليه ونمنع بطلانه. 

قولك «في اثباته الامة مجتمعة» الى آخره قلنا: الشكر انما هو على مقدمات 
الايمان » وهي تمكين العبد من فعله واقداره عليه » وتوفيقه على تحصيل أسبابه 
وتوفيق ذلك له لا على نفس الايمان الذي هو فعل العبد » فان ادعى الاجماع 
على ذلك سلمناه ولايضرنا » وان ادعى الاجماع على غيره منعناه فلا ينفعهم . 

والاعتراض عليه رحمه الله من!") وجوه . 

أ<ددها: توجه المنع الى المقدمةالقائلة بأنالموافاة ايست شرطأً في استحقاق 
الثواب » وماذكره في اثباتها من أن وجوه الافعال!") وشروحلها ااتي يستحق بها 
ما يستحق لايجوز أن تكون منفصلة عذها » والموافاة منفصلة عن وقت الحدوث 
فلايكون وجهاأ, لادلالة له على ذلك . 

بل ان دل فانما يدل على أن الموافاة ليست من وجوه الافعال» لكن لايلزم 
من ذلك أن لايكون شرطاً لاستحقاق الثواب » فلم لايجوز أن يكون استحقاق 
الثواب مشروطأ بوجوه الافعال مع الموافاة أيضاً ؟ لابد لنفي ذلك من دايل . 

ثانيها: الايات الكريمة التي مر بعضها » فاذها تدل على امكان عروض الكفر 
بعد الآيمان » بل بعضها على وقوعه . 


ب ل وت ا 1 
ا 


. فى (ن) : يشكر‎ )١( 
. فى (ط) : على‎ )1( 
, (؟) فى (ط) : الاعمال‎ 


00 حقائق الانمان 


وأجاب السيد عن ذلك » بأن المراد ‏ والله أعلم ‏ من وصفهم بالايمان 
الايمان الأساني دون ااقلبي» وقد وقع مثلهكثيراً في القرآن العزيزء كقوله تعالى 
«آمنوا بأفواههم ولم تؤمن قلو بهم»(')و<يثأمكن ضحة هذا الاطلاق ولومجازاً 
سقط الاب :دلال بها . 

ثالثها: أن الشارع جعل المرئد أحكاماً خاصة به لايشار كه فيها الكافر الاصاي 
كما هو مذكور فيكتب اافروع » وهذا أمر لايمكن دفعه» ولامدخل الطعن فيه 
فان الكتاب العزيز والسنة الدطهرة ناطقان بذلك » والاجماع واقع عليهكذلك 
ولاريب أن الارتداد هو الكفر المتعقب للايهان» كما دل عليه قوله تعالى «وءن 
در تدد منكم عن دينه فيمت وهو كافر»'")الاية» فقد دل ماذكرناه على أنالمؤمن 
يمكن أن يكفر . 

أقول : ولاسيد رحمه الله أن يجيب عن ذلكء» بأن ماذكر انما يدل على من 
اتصف في ظاهر الشرع بالارتداد » فحكمهكذا وكذاء ولايدل أنه صار مرتسداً 
بذلك في نفس الامر » فلعله كان كافرأ في الاصل . 

وحكمنا بايمانه ظاهراً للاقرار بما يوجب الايمان مع بقائه على كفره عئد 
الله تعالى » و بفعله مايوجب الارتداد ظاهراً حكمنا بارتداده» أو كان مؤمناً في 
الاصل » وهو باق على ايمانه عند الله تعالى » لكن لا قتحامه حرمات الشارع 
وتعديه هذه الحدود ا'عظيمة جعل الشارع ااحكم بالارتداد عليه عقوبة له ء 
لتنحسم بذلك مادة الاقتحام والتعديءن المكلفين» فيتم نظام النواميس الالهية. 

وأقول : الحق أن المعلومات التي يتحقق الايدان بالعلم بها أمور متحققة 
ثابتة لاتقبل التغيير والتبدل» اذ لايخفى أن وحدة الصانع تعالى ووجوده وأزليته 


0ك 


(١)سورة‏ المائدة : أ . 


(؟) سورة البقرة : 7١1/‏ . 


الكفر بعد .الايمان ١1‏ 


وأبديته وعلمة وقدرتة وحياته الى غير ذلك مسن الصغات أمور يستحيل تغيرها ١‏ 
و كذاكونه تعالى عدلا لايفعل قبيحاً ولايخل بواجب . 

وكذا النبوة والمعاد » فاذا علمها الشخص على وجه اايقين وااثبات بحيث 
صار عامه بها كعلمه بوجود نفسه»ء غير أن الاول نظاري وااثاني بديهي » لكن 
لما كان النظري انما يصير إقينياً بانتهائه الى |أبديهي ولم يبق فرق بين العلمين : 
امتنع تغير ذلك العام وتمدله » كما بمتنع تغير علمه بوجود نفسه . 

والحاصل أن العام اذا انطبق على !'معلوم الحقيقياذي لايتغير أصلا فسحال 
تغيره؛ والا لما كان منطيقأء فعلم أن مايحصل ابعض الناس من تغيير عقيدةالايمان 
لم يكن بعد اتصاف أنفسهم بما ذكرناه من العلم . 

بل كان الحاصل لهم ظنا غالباً بتلك المعلومات , لا العلم بهاء والظن يمكن 
تبدله وتغيره» وان كانالم:'نون لايمكن تبدله؛ لانالاناياق غير حاصل والا لصار 
علماً . 

ان قلت: يتصور زوال الايمان بصدور بعض الافعال الموجبة للكفر 105:ةدم 
وان بقي التصديق اليقيني بالمعارف |امذكورة » فقد صح أن المؤمن قد يكفر 
بعد اتصافه بالايمان . 

قلت : لانسلم امكان صدور فعل يوجب الكفر ممن اتصف بالعلم المذكور 
بل صار ذلك الفءل ممتنعاً بالغير الذي هو العلماليقيني وان أمكن بالذات» وحينئذ 
فصدور بعض الافعاك المذْكورة انما كان لعدم حصول العلم المذكور . 

و بالجملة فكلام علمالهدى ومذهبه هنا رحمدالله في غاية ااقوة والمتانة بعد 
تدقيق الذظر . 

وقدظهر مماحررناهأنالقائلين بامكاززو الالايمان بعروضااكفرانأرادوا به 
امكان زوال ااعلم بالامور المذكورة؛ فظاهر أنه ممتنع بالذاتكانئلاب|احقائق. 


115 حقائق الايمان 

وان أرادوا به امكان انتفاء الايمان بعروض شيء من الافعال وان بقي العلم » 
فقد بينا أنه ممتنع بالغير . فان أرادوا بالامكان على هذا التقدير الامكان الذاتي » 
فلا أزاع لا<د فيه ه 

وان أرادوا به عدم الامتناع واو بالغير » فقد بينا منعه وامتناعه . 

وبااجملة ذظواهر كثير من الايات الكريمة والسنة المطهرة تدل على امكان 
طروء الكفر على الايمان » وعلى هذا بناء أحكام المرتدين » وهو مدهب أكثر 


المسلمين 1 
نعم فى الاعتبار مايدل على عدم جواز طروه عليه كما أشرنا اليه ان جعلنا 


الايدان عبارة عن التصديق مع الاقرار أو حكمه » لكن الاول هو الارجح فى 
النفيين 7 
الممااة الثالئة 
( فى تحقيق امور اخر ) 
وفيها مباحث : 
المبيحدث الاول 
( فى بهان حقيقة الاسلام ) 
فيل : هو والايمان واحد . وقيل : بتغايرهها. والظاهر أنهم أرادوا الوحدة 
ويظهر من كلام جماعة من الأصوايين أنوما ممح د أن بحسب المفهوم أيضاًء 


.7١8- 15١4/56 (1)داجع البحاد‎ 


حقيقة الاسلام ه١١‏ 
حيث قالوا : ان الاسلام هو الانقياد والخضوع لألوهية الباري تعااى» والاذعان 
بأوامره وذواهيه » وذلك حقيقة ااتصديق الذي هو الايمان على ماتقدم . 

وأما القائلون با:تغاير صدقاً ومفهوماً» فانهم أرادوا أنالاسلام أعم من الايمان 
مطلمًا . 

وقدأشرنا فيما تقدم في أوائل المقدمة الاولى أن امحقق ذصيرالدين الطوسي 
قدس سره ذقل في قواعد العقائد أن الاسلام أعم في الحكم من الايمان» لكنه في 
الحقيقة هو الايمان » وهذه عبارته ر<د.ه 'ئله : 

قالوا : ان الاسلام أعم في الحكم من الايمان» لان(" من أقر بااشهادتين 
كان كمه حكم المسامين؛ لةوله تعالى «قالت الاعراب آمنا قل لمتؤمنوا ولكن 
قولوا أسلمنا»(") وأماكونالاسلام في الحقيقة هو الايمان» فلقوله تعالى «انالدين 
عند الله الاسلام»9) : 

ثم قال : واختلفوا في معناه يعني الايمان » فقال بعض السلف كذا!؟) وقاات 
المعتزلة: أصول الايمان خمسة وعدها. وقالت الشيعة أصول الايمان ثلاثة وعدها 
أيضاً . وقال أهل السنة : هو ااتصديق بالله على ماتقدم تفصيله فايراجع7") . 

أقول : ظاهر قوله رحمه الله «قااوا» أي: هؤلاء المختلفون في معنى الايمان 
كما يدل عليه قوله «واختافوا» . 

وظاهر هذا النقل يعطي أنه لانزاع في أن حقيقتهما واحدة » والمغايرة انم| 


. فى المصدر : من الايمان »ؤودما فى ااحقيقة واحدء وأءاكونه أعم فلان الخ‎ )١( 

(؟) سورة الحجرات : .١84‏ 

(*) سورة آل عمران ١9:‏ . 

(4)كذا فى النسخ وفى المصدر : الايمان اقرار باللسان » وتصديق بالقلل وعمل 
صالح بالجوارح . 

(5) قواعد ااعقائد ص55غع . 


]| حقائق الايمان 


هي في الحكم فقط» بمعنىأنا قد نحكم على شخصص فيظاهر الشرع بكونه مسلا 
لاقراره بالشهادتين » ولانحكم عليه بالايمان حتى نعلم من حاله التصديق . 

وما نقاناه من المذهبينالاواين يقتضي وقوع ا'نزاع فى الحقيقة والحكم . 

أما اهل المذهب الاول » وهم القائلون باتحادهما موالقاً صدقاً ومفهوما 
أو صدقاً فقط » فانهم صرحوا باتحادهما فى ااحكم أيضاً » حيث قالوا : لايصح 
فى الشرع أن يحكم على أحد بأنه مؤمن وايس بمسلم » أو مسلم واس بمؤمن 
ولا نعني بوحدتهما سوى هذا . 

وأما أدل المذهب الثاني وهم القائلون بااتغاير » فانهم صرحوا بتغايرهما 
صدقاً ومفهوماً وحكماً » حيث قالوا : ان حقيقة الادلام هي الانقياد والاذعانث 
باظهار الشهادتين » سواء اعترف مسع ذلك بباقي المعارف أم لا » فيكون أغم 
مفهوماً من الايمان . 

فتبين مما حررناه أن المذاهب فى بيان حقيقة الاسلام ثلاثة(١).‏ 

احتج أهل المذهب الاول بةوله تعالى «فأخ رجنا من كان فيها من المؤمنين 
فما وجدنا فيا غير بيت:'من المسلمين)»"') وجه الاستدلال أن «غير» هاهنا©)' 
للاستئناء بمعنى «الا» وهذا الاستثناء مفر غ متصل ؛ فيكون من الجنس . 

اذ المعنى ‏ والله أعلم ‏ : فما وجدنا فيها بت هن بيوت الهؤمئين الا بيتآ 
من المسلمين » وبيت المسلم انما 0 بيت المؤمن اذا صدق المؤمن على 
المسام »كما هو مقتضى الاتحاد فى الجنس . 
)١9‏ المذهبالازل الاتحاد مطلقاء الثانى التغاير مطلقاء الثالك التغاير :فىالحكم 
ددن الحقيقة »كما سياأتى فى الاستدلال على المذهي الثانى . 
(؟) سورة الذاريات : ه- #50 . 
() فى (ن) والبحار : هذا . 


١ ١7 حقيقة الاسلام‎ 


اذ من المعلوم أن المراد من اأبيت هنا أهله لا الجدران على حد قوله تعالى 
«واسأل القرية)7') وصدق المؤمن على الءسلم يقتضي .ون الايمان أعم من 
الاسلام » أو مساوياً له » لكن لاقائل بالاول فتعين الثانى . 

واعترض .بأنالمصحح للاستثناء هو تصادقالءستثنى والمستثنى منه في!افرد 
المخرج” لاف يكل فرد»ء وهو يتحقق بكون الاسلام أعم كمايتحةق بكونه مساورا. 

والامر هنا كذلك فانه على تقدير كو نالايمانأخص يتصادق اامؤمن والمسلم 
في اأببت المخرج الموجود ‏ فانه بيت لوط على نبينا وعايه السلام . 

على أن دلالة هذه الاية معارضة بقوله تعالى «قالت الاعراب آمنا قل لم 
ؤمنوا ولكن قولوا أسلمنا»!") فوصفهم تعالى بالاسلام » حيث جوز لهم الاخبار 
عن أنفسهم به ونفى عنهم الايمان » فدل على تغايرهها . 

واحتج أهل المذهب الثاني على المغايرة بهذه الاية » وااتقريب ما تقدم 
في بيان المعارضة: وبما تواتر عن النبي رادم والصحابة رضي الله عن المؤهنين 
منهم أ نهم كانوا يكتفون فى الاسلام باظهار الشهادتين» ثم بعد ذلك ينبهونالمسلم 
على بعض المعارف الدينية ااتي يتحقق بها الايمان . 

أقول : ان الاية الكريمة انما تدل على المغايرة في الجملة » وكما يجوز 
أن يكون بحسن الحقيقة يجوز أن يكون فى الحكم دون الحقيقة »كما اتاره 
أهل المذهب الثالث . 


ويؤيد ذاءك أن الله تعالى لم يثبت لهم الاسلام صريحاً ولا وصفهم به 


الحمتووه وحوح وسح 


مص ا لستعيي لمايفم لخب ص يحلسمل ل مما سمه © لصم لصتس 


. م١: سورة يرسف‎ )١( 
. (؟) فى (ن) : الممتزرج‎ 
. ١4 : سورة الحجرات‎ 6 


١14‏ حقائق الايمان 

حيث لم يقل ولكن أسلمتم » كما قال : «لم تؤمنوا» بل أحال الاخبار به(') على 
مقالتهم » فقال تعالى : «ولكن قواوا أسلمنا» . 

وحينئذ فيجوز أن يكون اامراد ‏ والله أعلم ‏ أنكم لم تؤمنوا حتى تدخل 
المعارف في قلو بكم واما تدخل»؛ لكن ما زعمتموه من الايمان هو اسلام ظاهري 
يمكن الحكم عليكم به في ظاهر الشرع » حيث أقررتم بألسنتكم دون قاو بكم 
فاكم أن تخبروا عن أنفسكم به . 

وأما الاسلام الحقيقي » فلم يثبت لكم عند الله تعالى كالايمان » فلذا لم يخبر 
عنكم به . 

وقد ظهر من ذلك الجواب عن الثاني أيضاً . 

قات : ان الاسلام من الحقائق الاعتبارية للشار ع كالايمان » فلا يعلم الا منه 
وحيث أذن لهم في أن يخبروا عن أنفسهم بأنهم أسلموا مع أن الايمان لم يكن 
دخل قلو بهم؛ كدا دل عليه آخر الاية» فدل!") على أنه لم يكن له حقيقة وراء ذلك 
عند الشارع ؛ والالما جوز لهم ذلك الأخبار 1 

واحتمال المجاز يدفعه أن الاصل في الاطلاق الحقيقة » ولزوم الاشتراك 
على تقدير الحقيقة يدفعه أنه متو اطىء أو مشككء؛ حيث بينا أن مفهومه هو الانقياد 
والاذعان بالشهادتين » سواء اقترن(') بالمعارف أم لاء ليكون اسلام الاعراب 
فرداً منه . 

قات : لاريب أنه لو عام عدم تصديق من أقر بالشهادتين » لم يعتبر ذلك 
الاقرار شرعاً » ولم نحكم باسلام فاعله » لانه حينئذ يكون مستهزءا أو مشككا 


. فى (ط) : لهم‎ )١( 
. (؟) فى البحار : :دل‎ 
٠ فى (ن) : اعترف‎ )( 


حقيقة الاسلام 1 


وانما حكمالشارع باسلامه ظاهرأ فى صورة عدم عامنا بموافقة قلبهالسانه بالنسبة 
الينا » تسهيلا ودفعاً للحرج عنا » حيث لايعام السرائر الا هو . 

وأما عنده تعالى » فااحسلم من طابق قلبه اسانه »كما قال تعالى دان الدين 
عند الله الاسلام)!') مع أن الدين لا يكون الاامع الاخلاص » اوله تعالى «وما 
أمروا الا ليعبدوا الله مخلصين له الدين» الى قوله تعالى «وذلك دين القيمة)("). 

فالاسلاملايكون الا مع الاخلاص أيضاء بقرينة أنه ذكر الاسلام معرفاء وذلك 
يفيد حصر الاسلام في الدين المخلص . 

فكان المعنى ‏ والله أعلم ‏ : لا اسلام الااما هو دين عند الله تعالى »كما 
يقال : زيد العالم . أي : لاغيره . والفرق ظاهر بين أن يقال : الدين المخلص 
إسسلاه(' أو هو الاسلامكما قررناه » فعلم أن الاسلام باللسان!؟) ليس داخلا في 
حقيقة الاسلام عند الله تعالى . 

والكلام انما هو فيمايعد اسلاماً وايماناً عندالشارع لاعندناء بحيث لايجتمع 
مع ضده الذي هو الكفر في موضع واحد في زمان واحد » والاقرار بالاسان 
دون القلب يجامع الكفرء فلا يكون اسلاماً حقيقة: واعل هذا هو السر في احالة 
الاخبار بالاسلام على قول الاعرا دون قوله تعالى »كما أشرنا اأيه سابقاً . 

ان قلت : اذا لم يكن اسلام الاعراب اسلاماً عند الله تعالى كان مغرياً لهم 
بالكذب » حيث أمرهم أن يخبروا عن أنفسهم بالاسلام ؛ فقال: «قولوا أسلممنا» 
وهو محال عليه تعالى . 


نم جاع مسمس مس بوي سس 


0 سورة آل‎ )١( 
(؟) سورة البينة : ه6.‎ 

(6) فى (ط) : اسلم . 

(4) فى (ن) : اللسانى . 


| قائق الايمان 


قلت: انما أمرهمأمراً ارشاديأء بأن يخبروا بالاسلام الظاهري» وهو بأسره(”") 
في الظاهر » فلم يكن مغرياً لهم بالكذب » حيث لم يأمرهم بأن يخبروا بأنهم 
مسلممون عندالله بالاسلام مطلأء وقدتقدممايصلح دليلا لماادعيناه منالتخصيص. 

على أنه يمكن أن يقال : ان الله سبحانه وتعالى لميأمرهم بالاخبار أصلا لا 
ظاهراً ولاغيره» بل أمر نبيه َنِم أن يأمرهم حيث قال تعالى له : « قل لمتؤمنوا 
ولكن قولوا أسلمنا »'") أي: ولكن قل لهم قولوا أسلمنا . 

فالامر لهم بقول « أسلمنا » انماهو من النبي وَنديْ لا من الله تعالى» لماتةرر 
فى الاصول من أن الامر بالامر بالشىء ليس أمراً بذلك الشىء . 

واحتج أعل المذهب الثالث على كل من جزئي مدعاهم » أما على أن 
الاسلام أعم فى الحكمء فبآية الاعراب المتقدمة» وااتقريب ماتقدم . 

لكن لايرد عايهم شىء مماأوردناه على استدلال أهل المذهب الثانى بها , 
لانهم يدعون دلااتها على مغايرةالاسلام للايمان حقيقة» وهؤلاء(") يدعو نالمغايرة 
فى الحكم ظاهراً دون الحقيقة . 

بلماذكر ناه من الابرادات محقق لاستدلالهم بهاء اذلايتم لهم بدونه ».كما 
لايخفى على من أحاط بداذكرناه فى بيان معنى هذه الابية مما من به الواهب 
الكريم . 

ان قلت : ان الشارع حكم بايهدان من أقر بالمعارف الاصولية ظاهراًء» وان 
كان فى نفس الأمر غيرمعتةد لذلك » اذا لم يطلع عليه على <د ماذ كرتم فى 
الاسلام» فكما أن الايمان والاسلام الاعتقاديين متحدان » فكذا الظأاهريان» فما 

(١)كذا‏ فى (ط) دفى هامشه : مؤمن ‏ ح ل دفى (ن) : ياس وفى البحار : حق . 
(؟) سورة الحجرات: ٠١854‏ 
(") فى البحاد : دهم . 


ووس سويد 


حقيقة الاسلام ١‏ 


اس سلس -سسسسسسمسةد لص سه مص 


وجه عموم الاسلام فى الحكم ومامعناه؟ 

قات : الاسلام يكفي فى الحكم به ظاهراً الاقرار بالشهادتيسن مع عدم 
علم(')الاستهزاء واالشك من المعتبر » بخلاف الايدان فانه لابد فى الحكم به 
ظاهراً مع ذلك من الاعتراف بأنه يعتقد الاصول الخمسة مع اقراره بها , أو 


يقتصر على الاقرار بها مع علمنا منه بماينافي ذلك من استهزاء أو شكء. فهو 
أخص حكماً من الاسلام . 

وهذا الذي ذكرناه يشهد بهكثير من الاحاديث» وحكم علماء الاماهية أيضاً 
باسلام أهل الخلاف» وعدم ايمائهم يؤيد ماقاناه . 

وأما على أن الاسلام فى الحقيقة هو الايمان» فبةرله تعالى « فأخر جنا منكان 
فيها من المؤمنين 96" الاية » وااتقريب هاتقدم فى بيان استدلال أهل المذدب 
الأول بها . 

والاءتراض الاعتراض» لكن ماذكر هناك من |امعارضة بآية الاعراب لابرد 
هناء لانا بينا أنها انماتدل على المغايرة فى الحكم»؛ وهو لاينافيالاتحاد فى | احقيقة 
وأما هناك فلماكان المدعى الاتحاد مطلقاً حكماً وحقيقة » أمكن المعارضة بها فى 
الجملة . 

وقد تقدم فى كلام المحقق الطوسي رحمه الله أنهسم استدلوا على كون 
حقيقتهما واحدة بوله تعالى « ان الدين عند الله الاسلام »!") ويمكن تقريره 


بوجهين ٠‏ 
أحدهما: أن الآيمان هو الدين» والدين هو الاسلام» فالايمان هو الاسلام . 


. فى (ن) : العلم‎ )١( 
. (؟) سورة الذاريات: ى”‎ 


() سورة آلعمران : 9١١ا.‏ 


0 حقائق الايمان 


أما الكبرى فللاية» وأماالصغرى فلقوله تعالى «وهن يبتغ غير الاسلام ديناً 
فان يقبل منه»١')ولاريب‏ أنالايمان مقبول ممن يبتغيه ديناً بالاجما ع) فيكو نالايمان 
دينأ » فيكون هو الاسلام . 

وفيه أنه لايازم من صحة حمل الاسلام عليه كو نهما واحداً فى الحقيقة » 
لجوازكون المحمول أعم . 

ويمكن الجواب بماذكر نا سابقاً من افادة مثل ذلك حصر الاسلام فى الدين 
لكن يرد على دليلالصغرى أناللازم منهكون الايمان ديناً. أماكونه نف سالدين 
ليكون هو الاسلام فلا » لجواز أنيكون جزعءاً منه » أوجزئياً له» أوشرطاً كذلك. 
ولاريب أن جزء الشىء أوجزئيته أوشرطه يقبل معه واذكان مغايراً له» فعلم أن 
الدراد من الغير فى الاية الكريمة غيرذلك . 

وأيضاً يرد عليه أن هذا الدليل انمايستقيم على مذهب من يقول: انالطاعات 
جزء من الايمان » وذلك لان الظاهر أن الدين المحمول عليه الاسلام هو ديسن 
القيمة فى قو لهتعالى «وذلك دين القيمة)!")والمشار اليهبذلك ماتقدممن الاخلاص 
في الدين مع اقامة الصلاة وايتاء الزكاة . 

ثانيهما : أن العبادات المعتبرة شرعاً هي( الدين » والدين هوالاسلام : 
والاسلام هو الايمان . 

أما الاولى فلقوله تعالى «وماأمروا الا ليعبدوا الله مخلصين له الدين»؟) 

وأما الثانية فلقوله تعالى « ان الدين عندالله الاسلام)!*) 
0 (١)سورة‏ العمران: هم . 0 

(؟) سورة البينة: ه . 

(6) فى (ط) : فى ٠‏ 

(:) سورة البينة: ن . 

(ه) سودة العمران: 19 ٠.‏ 


حقيقة الاسلام وف 


وأما الثالثة فلقوله تعالى «ومنيبتغ غير الاسلام دينأ»!'! الاية» وقدتقدم بيان 
ذلك . 

ويرد عليه جميع مايرد على الوجه الاول » ويزيد عليه أن النتيبجة كون 
العبادات هي الايمان» وال.دعى كون الاسلام هو الايءان أوعكسه؛ فلاينطبقعلى 
المدعى . 

ولوسام استازامه للمدعى لاقتضاء المقدمة الثالثة ذلك. قلنا: فبقية المقدمات 
مستدر كة» اذ يكفي أن يقال : الاسلام هوالايمان » لقوله تعالى « ومن يبتغ غير 
الاسلام » الاية. 

أقول: قد عرفت أن هذا الاستدلال بوجيهه")انما يستقيم على مذهب من 
يجعل الطاعات الايمان أوجزءاً منه» فانكان المستدل به9)هؤلاء؛ فذلك قد علم 
مع مايرد عليه. واذكان غيرهم فهو!؟) ساقط الدلالة أصلا ورأساً. 

ثم نقول : على تقدير تسليم دلالة هذه الايات على اتحادهما : ان الحكم 
بعموم الاسلام في الحكم على مذهب من يجعل الطاعات الادمان ظاهراً أن 
الايات دلت على اتحادهما في الحقيقة عند الله تعالى » فعلى هذا من لميأت 
بالطاعات أو بعضهاء فلادين له فلااسلام» فلاايمان له عندالله تعالى لا في الظاهر 
اذا لميءعرف منه ذلك . 


وأما من اكتفى بالتصديق في تحقق حقيقة الايمان وجعل الاتيان بالطاعات 


0ك 


. سورة العمران: 5م‎ )١( 
. (؟) فى (ن) : توجيهه‎ 
. فى (ط) : اليه‎ )6( 

(4) فى (ط) : فمن ٠‏ 


١‏ حقائق الابمان 


لم ص لسع لع مم دل م ليه لص مجعو صم ل حي ل خسيصم حر ص سو ورور و لحر سه له أذ د موعماا مج لس لد لح حون م حوهه عمد ل اساصيية , صص7صمم لم - 


من المكمالات0)؛ فيازم عليه بمقتضى هذه الايات ان سامه”")» بأن يكون بين 
الاسلام والآيمان عموم من وجه . 

اتحققهما فى من صدق با امسائل الاصواية وأتى بالطاعات مذاصاً» وانفراد 
الاسلام فى من أقر بالشهادتين ظاهراً مع كونه غيرمصدق بقليه» وانفراد الايمان 
فى من صدق بقلبه بالمعارف وترك الطاعات غيرمستحل» فانه لادين له حيث لم 
قم الصلاة ولاأتى الزكاةكماهر المفروضء فلااسلام له لانالدين عند الله الاسلام 
وهو فى غاية |ابعد والاستهجان؛ ولميذهب أحد الى أنه قديكون المكلفهؤمناً 
ولايكوان مسلما :- 

هذا ان اعتيرنا النسبة بين مطلق الاسلام والايمان حقيقياً أوظاهرياً . 

وان اعتبرنا النسبة بين الحقيةيتين فقط » أي : ماهو اسلام وايمان عند الله 
تعالى »كانا متحدين عند من جعلهما الطاعات» وعند من اكتفى بالتصديق يكون 
الايمان أعم مطلقأء وهو أيضاً غريب» اذ اميذهب اليه أحدء ولامخلص له عن 
هذا الالزام الا بالتزامه » اذ يدعى أن تارك العلاعات غيرمستحل مسام . 

أيضاً ويتأول الدين في قوله تعالى « وذلك دين القيمة)7) بالدين الكامل : 
ويكون المراد بالدين في قوله تعالى«انالدين عند الله الاسلام»!*) المدينالاصلي 
الذي لايتحقق أصل الايمان الابه ء وحينئذ فيكدون الاسلام والايمان الحقيقيات 
متحدين 27) أيضاً عنده . ظ 


)١(‏ فى (ن): المّممات دفى هامش (م) :.الممكنات نل 
(9 )فى زن) : بعلم . ظ 
6 سورة البينة :؛ هه . 

(#)سودة ال عمران 1 وؤأا. 

(ه) فى (ن) : متحدان . 


حقيقة الاسلام ه” ١‏ 


ويؤيد ذلك ماذكره بعضهم من أن الاستدلالباية الاخلاص انما يتم باضمار 
لفظ المذكور ونحوه ».فان الاشارة في قواه تعالى «وذ دين القيمة» يرجع الى 
متعدد » وهو العبادة مع الاخلاص في الدين » واقامة الصلاة » وايتاء الزكاة . 

بل مع جميع الطاعات © بناءاً على أنه |>تفى عن ذكرها بذكر الاعظسم 
منها » وأنها قد ذكرت اجمالا في قوله تعالى «ايعبدوا» وذكر اقام الصلاة وايتاء 
الزكاة » لشدة الاعتناء بهما » فكانحق الاشارة أن يكرون أو لئك ونحوه تطا بقَا بين 
الأغازة والتفان النةع ولباكانت الأشازة مفردة ازتكن: المد كون:. 

وحيثلابد من الاضمار» فالخصم أنيضمر الاخلاص» أوا'تدين0١)|امداول‏ 
عليهما وله «مخلصين له الدين» و'ترجيح اهذه القرينة سن المعنى االغري 
للايمان . 

وبعد ذلك فلم يكن في الاية دلالة على أن الطاعات هي الايمان » فام بتكرر 
الاوسط في قوانا «عبادة الله مع الاخملاص»واقامالصلاة وابتاء اازكاة كالدين9) ع 
والدين هو الاسلام » والاسلام هو الايمان » اقوله تعالى «ومن يبتخ» الاية . 

فالطاعات هي الاسلام والايمان » لانه يقال : لانسلم أن اامراد هن الايز في 
المقدمة الاولى مايردا منه في المقدمة الثانية. 

وقدظهر من هذا تزييف الاستدلال بهذهالايات7) على كون الدااعات مغتيرة 
في <قيقة الايمان » وأزه(؟) لم يناف مانحن فيه من اتحاد الاسلام والايمان » لكن 


لايخفى أنه مناف لما قد بيناه من أنالبحث 1ه على تقدير تسليم دلااة هذهالايات 


. فى (ط).: التقدير‎ )١( 
. (؟) فى (ن) : هى الدين‎ 
. فى هامش (ط) : الاية  خ‎ )( 
, فى البحار : لانه‎ ):( 


55 حقائق الايمان 
وما ذكر من التأويل مناف للتسليم المذكور . ويمكن الجواب عنه فتأمل . 
[هل الطاعات معتيرة فى حقيقة الايمان] 


وهاهنا بحث يصلح لتزييف الاسةدلال بهذه الايات على المطلبين : مطلب 
كون الطاعات معتبرة في حقيقة الايمان » ومطلب اتحادهما في الحقيقة . 

فنقول : لوسلمنا أن المراد منالدين فيالايات الثلاث واحد » وأنالطاعات 
معتبرة في أصل حقيقة الاسلام » فلا يلزم أن تكون معتبرة ف يأصل حقيقة الايمان 
ولا أن يكون الاسلام والايمان متحدين حقيقة . 

وذلك لان الاية الكريمة انما دات على أن من ابتغى » أي : طلب غير دين 
الاسلام ديناً له فلن يقبل منه ذلكالمطلوب» ولم تدل على أن من صدق بماأوجبه 
الشارع عليه لكنه ترك فعل بعض الطاعات غير مستحل أنه طالب لغير دين الاسلام 

اذ ترك الفعل يجتمع معطلبه » لعدم اامنافاة بينهما » فان الشخص قديكون 
طالباً الطاعة مريداً لهاء لكنه تر كها اهمالا وتقصي را » ولايخر بج بذلك عن ابتغائها 
وقد تقدم هذا الاعتراض في المقالة الاولى على دليل القائلين بالاتحاد . 

اذقات : على تقدير تسليماتحاد معنى الدين في الايات فما يصنع من كتفى 
في الايمان بالتصديق فيما اذا صدق شخص بجميع ماأمره الله تعالى [به]('اولو 
اجمالاء لكنه لم يفعل بعد شيئاً من الطاعات لعدم وجو بها عليه »كما لو توقفت 
على سبب أوشرط ولم يحصلء أو وجد مانع منذلك » فانه يسمى مؤمتأولايسمى 
مسلماً » لعدم الاتيان بالطاعات التي هي معتبرة في حتيقة الاسلام . 

وكذا الحكم على من وجبت عليه وتركها تقصي را غير مستحل »مع كونه 
مصدقاً بجميع ماأمر به ومريد]ً لأطاعات» فانه يسمى حينئذ مومناً لا مسلماً» ويلزم 


)١(‏ الزيادة من البحار و0م» 


كلام الامام لز في الاسلام | ١‏ 


الاستهوجان المذ كور سابقاً . 

قلت : الامر علىماذ كرت» ولامخلص من هذا الا بالتزام ارتكاب عدم 
اتحاد معنى الدين في الايات» أو التزامه ونمنع من استهجانه؛ فانه لماكاننحصول 
التصديق مع تركالطاعات فردأنادر الوقوع لم تلتفت النفس اليه» فلذالميتوجهوا 
الى بيان النسبة بين الاسلام والايمان على تقديره . 

وبالجملة فتاواهر الايات تعطى قوة القول بأن الايمان والاسلام الحقيقيان 
لعتبر فيهما الطاعا تو تحمق حخصولالايمان في صورة حصول التصديق قيبلوجوب 
الطاعات يفيد قوة القول بأن الايمان هو ااتصديق فقط والطاعات مكملات) . 


[ تفسير دول كلام امير المؤمنين عليه السلام فى انتسابه الاسلام ] 


وهاهنا كلام في يان معنى الأسلام صدر عن سيد الاوصياء وأبلغ اللغام أمير 
المؤمنين عليه وعلى محمد وآله صاوات ربالعالمين نقأها لسيد الرضيالمرضي 
قدس سره في نويج اابلاغة , فلنوشح المبحث بذ كره تمسيناً واستظهارا بمعانيه . 

قال تار : لانسبن الاسلام نسبة لم ينسبها أحدقبلى: الاسلامهوا اتسليم» وااتسليم 
هواليقين» واليقين هوالتصديق» وااتصديق هوالاقرارءو الاقرار هوالاداء؛ والاداء 
هو العمل؟") . 

أقول : البحث عن هذا الكلام يتعلق بأمرين : 

الآول : ما المراد من هذه النسبة ؟ 

الثاني: ما المرادمن هذا المنسوب؟ 

(١)أدرد‏ ااعلامة المجلسى من أول المبحث الادل فى بيان حقيقة الاسلام الى هنا فى 
البدار م5/.._و.” . 

(؟)نهج البلاغة ص ١وع‏ » رقم الحديث ١١0:‏ . 


١‏ حتائق الايمان 


أما الاول : فد ذكر بعض الشارحين أن هذه |انسبة بالتعريف أشبه منها )١(‏ 
بالقياس » فعءر ف الاسلام بأنه التسليم لله والدخول فيطاعته» وهو تفسيرافظ بلفظ 
أعرف منه » والتسليم بأنه اليقين » وهو تعريف بلازم مساو . 

اذااتسليم الحق انمايكون باأيةين» فمن تيقن صدق مزسلم (4(")» واستحقاقه 
التسليم واايقين بأنه التصديق » أي : التصديق |اجازم المداابق اابرهاني» فذكر 
جنسه ونبه بذالك على حده أو رسمه . 

والتصديق بأنه الاقرار بالله ورسله وما جاء من البينات » وهو تعريف افظ 
بلفظ أعرف . 

والاقرار ,أنه الاداء » أي : أداء ما أقر به من الطاعات » وهو تعريف بخاصة 
له . والاداء بأنه العمل » وهو تعريف له ببعض خواصه انتهى . 

أقول : هذا بناء على أن المراد من الاسلام المعرف في كلامه للد ما هو 
الاسلام حقيقة عند الله تعالى في نفس الامرء أو الاسلامالكامل عند الله تعالى أيضاًء 
والا فلا يخفى أن الاسلام يكفيفي تحققه فيظاهر الشرع الاقراربالشهادتين» سواء 
' عام من المقر ااتصديق بالله تعالى والدخول في طاعته أم لا »كما صرحوا بهفي 
تعر'ف الاسلام في كتب الفروع وغيرها . 

فعلم أن الحكم بكون تعريف الاسلام بااته ايم بالله الى آخره تعريفاً لفذراً 
انما بم على المعنى الاول » وهو الاسلام في نفس الامر أو ااكامل . 

ويمكن أن يقال: ان التعريف حقيقي» وذلك لان الاسلام لغة هومءالق الانقياد 
والتسليم » فاذا قيد التسليم بكونه لله تعالى والدخول في طاعتهكان بياناً للماهية 


التي اعتبرها الشارع اسلاماً فهو من قبيل ماذكر جنسه ونبه على حده أو رسمه . 


(١)فى‏ (ن) : منه . 
(#إ)فى (ط) نافيه. 


وأقول أيضاً: في جعله الاقرار بالله تعالى الى آخره تعريف لفظ بلفظ أعرف 

لانالمراد من التصديقالمذكور هنا القلبيلا الملساني حيث فسره بأنهالجازم 
المطابق الى آخره . 

والاقرار المراد منه الاعتراف بااللسان » اذ هو المتبادر منه . 

وكذا جعله بعضهمقسيماً التصديق فيتعريف الايمان» حيث قال: هو التصديق 
مع الاقرار . 

وحيتئك فيكون بين معنى اللفظين غاية المباينة » فكيف يكون تعريف لفظ 
بلفظ أعرف . 

الهم الا أن يراد منالاقرار بالله ورسله معالق الانقياد وااتسليمبا لقلب واللسان 
على طريق عموم المجاز » ولايخفى!') مافيه . 

والذني يظهر ليأ نداتعر يف بلازمعر في؛ وذلكلانمن أذعن بالله ورسلهو بيناتهم 
لايكاد ينقك عن اظهار ذللك باسانه» فان الطبيعة جبلت على اظهار مضمرا تّالقاوب 
كما دل عليه قوله للئلاٍ وما أضمر أحدكم شيئاً الا وأظهرهالله على صفحات وجهه 
وفلتات لسانت9) . 

واماكان هذا الاقرار هنا «طلوباً للشارع مع كو ذه في حكم ماهو من مقتضيات 
الطبيعة» نبه للبلا على أن التصديق هو الاقرار مع تأكيد طلبه؛ حتى كان التصديق 
غير مقبول الا به أو غير معلوم الناس الا به . 

وكذا أقرل في جعله الاداء خاصة للاقرار » فان خاصة الشيء لاتنفك عنه » 
والاداء قد ينفك عن الاقرار » فان المراد من الاداء هنا عمل الطاعات» والاقرار 


. فى (ن) : دفيه‎ )١( 
2. 750: (؟) نهج البلاغة ص؟/اع رقم الحديث‎ 
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ويمكن الجواب بأنه ليلا أراد من الاقرار الكامل » فكأنه لايصير كاملا حتى 
يردفه(') بالاداء الذي هو العمل . 
وآنا الثاني: فقد علم من هذهالنسبة الشارحة أنالمنسوب أي: المشزوح- 
هو الاسلام الكاءل » أو ما هو اسلام عندالله تعالئ » بحيث لايتحةق بدون الاسلام 
في الذاهر 
وعام أيضاً أن هذا الاسلام هو الايمان : اما الكامل » أو ما لايتحقق حقيقته 
النطلوب") الشارع في نفس الامر الا بهء :لكن الثاني لاينطبق الا على مذهب 
فق افا لان حققة الايمان هو تصديق بالجنان واقرار باللسان وعمل بالا ركان '. 
وقد عرفت تزييف ذلك فيما تقدم » وأن الحق عدم اتبار جميع "ذلك في 
أصل حقيقة الايمان . نعم هو معتبر في كماله . ْ 
وعلى:هذا فالمنسوب ان كان هو الاسلام الكامل »؛ كان الاينان والاسلام 
الكاملان واحداً . وأما الاصليان» فالظاهر اتحادهما أيضاً » مع احتمال التفاوت 
بينهما . ظ 
وان كان هذا المنسوب بمااعتبره الشارع في نفس الامر اسلاماً لاغيره» .از م أكون 
الايمان أعم من الاسلام ١‏ ؤلزم ده كن الاستهجأن .. 
فيحصل من ذلك أن الاسلام اما مُشاو للايمان ؛ أو أحض ‏ وأنا عيب 
يظهر لووك احتمال الا على وجه بعيد: اا 


------- يي لي 28 


اق وق دالحاو بين التطوية + 
(©) داجع البحار لم5/ة١8*‏ ب 7"37 10 . 


الجواب عن عموم الاسلام ١‏ 
المبحث الثانى 


فى جواب الزام يرد على القائلين من الامامية بعدوم الاسلام دع 
القول بأن الكفر هو عدم الايمان عما من شانه ان يكون مؤمنا 


أماالاازام فانهم حكموا باسلام منأقر بالشهادتين فقط غير عابث دون ايمانه 
سواء علم منه عدم التصديق باءامة الائمة يلقلا أم لا » الا من خرجج بدليل خارج 
كالنواصب والخوارجء فالذااه رأن هذا الحكم «ناف للحكم بأنا اكفر عدءالايمان 
عما من شأذه الى آخره . 

وأيضاً.قد عرفت مما تقدم أن ااتصديق بامامة الاثئمة وات من أصول الايمان 
عند الطائفة الامامية» كماهو معلوم منمذهبهم ضرورة»؛ وصرح بنقلهالمحةقالطوسي 
رحمه الله عنهم فيما تقدم . 

ولاريب أنالشيء يعدم بعدمأصلهالذي هو جزؤه كما نحن فيه؛ فيلزم الحكم 
بكفر من لم يتحقق له التصديق المذكوروانأقر بالشهادتين» وأنه مناف أيضاً للحكم 
باسلام من لم يصدق بامامة الائمة الاثنا عشر كلقا . 

وهذا الاخير لاخصوصية له؛ اوروده علىااقول بعموم الاسلام؛ بل هو وارد 
على القائلين باسلام من ام يتحقق له التصديقالمذ كور ممع قاع النفار عن "وهم 
قائلين بعموم الاسلام أو مساواته للايمان . 

وأما الجواب فبالمنع من المنافاة بين الحكمين » وذلك لانا نحكم بأن من 
لم يتحقق له التصدين اامذكور كافر في نفس الامرء وااحكم باسلامه انما هو في 
الظاهر » فموضوع الحكمين مختلف » فلا منافاة . 

: ان قلت: ماذكرت لايدفع .| امنافاة » لان اللجكم(') بكفر أحد في. نفس الامر 
(3) فى (ظ): الطما. ش ب 


١‏ حفائتي الارريمان 
بنافيه الحكم باسلامه في نفس الآمر وفي الظاهر أيضاً » وهو ظاهر . 

وحاصله أنالموجب لحكمنا بكفره هو علمنا بأنه لم يعتقد مايتوقف حصول 
الايمان على اعتقاده » وهذا العام باق مادام لم يعتقد » فالحكم بكفره باق باطداً 
وظاهرا » فلم يتحقق اختلاف الموضوع في الحكم باسلامه في الظاهر . 

قلت : المراد بالحكم باسلامه ظاهرآ صحة ترتب كثير من الاحكام. الشرعية 
على ذلك وااحاصل أن الشارع جمل الاقرار بالشهادتين علامة على صحة اجمراء 
أكثر الاحكامالشرعية. على المقرء كح.ى مناكحته والحكم يطهارته وجقن دمه وماله 
وغير ذلك من الاحكام المذكورة في كتب الفروع . 

وكأن ااحكمة في ذلك هو التخفيف عن المؤمنين » لمسيسى الحاجة الى 
مخالاتهم ف يأكثر الازمنة والامكنة» واستمالة الكفر الى الاسلام؛ فانه اذا اكتفى 
في اجراءأحكام المسلمين عليه ظاهراً بمجرد اقراره الظاهري ازداد ثبانه ووغبته 
في الاسلام » ثم يترقى في ذلك الى أن يتحقق له الاسلام باطناً أيضاً . 


وأنت خبير بأن هذا الجواب انمايستقيم على مذهب القائلين بعمومه صدقاً 
وهذا وجه آخخر لترجيح القول بالعموم في الحكم . 

وقد ظهر مماحررناه أن المراد م نكون الكفر عدم الأيمان عما من شأنه 
الى آخره أن الكفر في نفس الامر عدم الايمانوالاسلام.فيهء والكفر في الظاهر 
عدم الايمان والاسلام فيه . 

وحينقذ فلايلزم من ااحكم بان الكفر عدم الايمان الى آخيره عدم صحة 
الحكم بالاسلام ظاهراً على من حكم بكفره:على بعضااتقارير» وهو مااذا كان 
محكوماً بكفره ظاهراً . 

. واعلم أن جمعاً من العلماء الامامية حكموا بكفر أهل الخلاف» والاكثر 
على الحكم باسلامهم» فان أرادوا بذلك كونهمكافرين في نفس الامر لافي الظاهر 


زمان مهلة النظر فيل 
فالظاهر أن المنزاع لفظي » اذ المقائلون باسلامهم يريدون ماذكرناه من الحكم 
بصحة جريان أكثر أحكام السسلمين عليهم فى الظاهرء لاأنهم مسلمون في نفس 
الامرءولذا نقلوا الاجماع على دخو لهم اانار . 

"وان أرادوا بنلك كو نهسمكافرين :باطناً وظاهراً.فهو ممنوع:ولادليل عليه ؛ 
بل الدليلقائم على اسلامهم ظاهراً » كقو له للئِلٍ « امرت أن أقاتل الناس حتى 
يقولوا لااله الاالله )١7»‏ وقد تقدم نبذة من ذلك . 


الميحث الثاليت 


فى ان الانسان.فى زمان مهلة النظر اذا اراد ان يعرف الله تعالى 
به فان الممعارف الخمسة نظرية ه لهو كافر اوؤمؤمن ؟ 


جزم السيد الشريف المرتضى رضي الله عنه بكفره» واستشكل بعضهم. 
والظاهر أن محل النزاع في من لميسبق منه اعتقاد مايوجب: الكفر » فانه 
فى زمان طلب الحق بالنظلر فيه مع بقاء ذلك الاعتقاد لاريب في كفره . 
بل النزاع في من هو فسي أول مراتب ااتكليف اذا وجه نفسه المنظر في 
تحقيق الحق ليعةةده ولميكن معتقدأ لمايوجب الكفر بلهو متردد حتى يرجح 
عندذه شىء فيعتقده . 
وككذا من سبق أله اعتقاد مايوجب الكفر رجيع؟') عنه الى الشك بسبب 
نظزه فى تحفيق الحق ولمايترجح'") عنده الحقء فهذان هل هماكافران في مدة 
النظر أم لا ؟ 


)1( راجع عوالى اللثالى ١/*ه6٠‏ دم" داره؟؟. 
)١(‏ فى (ن) دهامش (ط): يرجع. 
(9) فى (ن): ترجح . 


١4‏ حقائق الايمان 

أقول : ماتقدم من تعريف الكفر بانه عدم الايهان عما من شأنه أن يكون 
«ؤمناً يقتضي الحكم بكفرهما حااة النظر » لصدق عدم الايمان عليهما في تلك 
الحالة » وهذا مشكل جداء لانه يقتضي الحكم بكف ر كل أحد أو ل كمال عقله 
الذي هو أول وقت ااتكليف بالمعرفة » لانه أول وقت امكان النظر » اذ النظر 
قبله لاعبرة به» ويقتضي أن يكون من أدركه الموت في تلك |احالة مخلداً في. 

ولايخفى بءد ذلك عن حكمة الله تعالى وعد له» ولزوم: اماتكليف مالايطاق 
ان عذبه على ترك الايمان» حيث لميمض له وقت يمكن تحصيله فيه قبل الموت 
كماهو المفروضء أوالظام الصرف ان لميقدر على ذلكء تعالى الله عن ذلك؛ 
اذا لميسبق له اعتقاد مايوجب الكفرء كماهو المفروض أيضاً » ليكون التعذيب 
عليه . ويلزم من ذلك القدح في صحة تعريف الكفر بذلك . 

الوم الا أن يقال : ان مثل هذا النوع من الكفر لايعذب صاحبه » لكن 
لايازم منه القدح في الاجماع على أن كل كافر مخلد في النار » وليس بعيداً 
التزام ذلك. وأن يكون المراد من الكافر المخلد منكانكفره ع ناعتقاد» فيكون 
الاجماع مخصوصاً بمن عدا الاول . 

ان قلت: ان لميكن هذا الشخص من أهل اانار» يلزم أن يكون من أهل 
الجنة؛ اذ لاواسطة بينهما فى الاخرة على المذهب الحقء فيلزم أن يخلد في الجنة 
من لاايمان له أصلا كماهو المفروض » وهو مخالف لماانعقد عليه الاجماع من 
أن غيرالمئ من لايدخل الجنة . 

قلت : يجوز أن يكون ادخاله الجنة تفضلا من الله تعالى كالاطفال» ويكون 
الاجمداع مخصوصاً بون كلف الايمان ومضت عليه مدة كان دمكنه تحصيله فيها 


000 


ققصر . 


زمان التكليفف بالمعارف ييل 

وأقول أيضاً الذي بقتضيه اانظر أن هذا الشخص لابيحكم عليه بكفر ولا 
بايمان في زمان النظر حتيقة بل تبعاً كالاطفال » فانه لميتحقق له ااتكليف ااتام 
ايخر بج. عن حكم الاطفال؛ فهو باق على ذلك الى أن يمضي عليسه زمان يمكن 
فيه الذظر الموصل(١)‏ اليج الادمان » لكن هذا لايتم في من لم يسبق له كفر كهن 
هوفي أول باوغه . أما من سبق له اعتقاد الكفرئم رجع عنه الىالشك فيتمفيه. 

أما الخاتمة 
ففيها مباحث «همة : 
الاول 
(فى تعيين زمان التكايف بالمعارف الالهية) 

اعلمأن المتكلمين حددواوقت التكليف بالمعرفة بالتمكن من العلم بالمسائل 
الاصولية » حيث قالوا في باب ااتكليف : ان المكلف يشترط كو نه قادراً على ما 
كلف به مميزاً بينه وبين غيره ممالم يكلف به ٠تمكنا‏ من العام بماكلف به ء اذ 
التكليف بدون ذلك محال . 

وظاهر ") ان هذا لايتوقف على تحقق البلسوغ الشرعي ساحدى العلامات 
المذكورة ف يكتبالفروع ء بل قد يكون قبلذلك بستتي نأو بعا.هكذلك» بحسب 
مراتب الادراك قوة وضعفاً . 

وذكر بعض فتهائنا أن وقت التكليف بالمعازف الالهية هو وقت التكليف 
بالاعمال الشرعية » الا أنه يجب أولابعد تحقق البلوغ والعقل المسارعة الى 
تحصيل المعارف قبل الاتيان بالاعمال . 


. فى (ط) : الواصل‎ )١( 
. (؟) فى هامش (ط) : الظاهر‎ 


هن )> جقائق للايمان: 

أقؤل : هذا غير جيد » .لانه يلزم منه أن يكون الاناث أكمل من الذكور » 
لان الانثى :تخاطب!'') +العيادات عند كمال التسع اذا كانت عاقلة » فتخاطب 
بالمعرفة أيضاً عند.ذلك ».والصبيلايبلغ عند كمال التسع بالاحتلام.ولا جالانبات 
على ماجرت به العادة .فلا يخاطب بالمعرفة وان كان.مميزأ عاقلا.ء لعدم خطابه 
بالعبادات » فتكون أكمل منه استعداداً ‏ للمعارف » .وهو بعد عن مدارك العقّل 
والنقل . 

ومن ثم ذهب بعض العلماء الى وجوب المعرفة على من بلغ عشرا عاقلا 
ونسب ذلك الى الشيخ أبي جعفر الطوسي قدس سره . 

وأيضاً هذا لايوافق ماهو الحق من أن معرفة الله تعالى واجبة عملا لاسمعاً : 
لانا لوقلنا ان المعرفة لاتجب الابعد تحقق البلوغ الشرعي الذي.حهبو مناط. وجوب 
العبادات الشرعية » لكنا قدأوجبنا المعرفة بالشر علابالعقل » لان اللمبلوغ المذكور 
انما علم.من الشرع » وليس في العقل مايدل على أن وجوب المعرفة انما يكون 
عند اابلوغ المذكور » فلو وجيت عنده لكان الوجوب معلوماً من الشرع » لامن 
العقل . 

يقال : العقل انما دل.على وجوب المعرفة في الجملة دون .تحديد وقته, 
والشر عانما بدلعلى تحديد وق تالو جورب (وعوت التغرفة] !اوه غير الرنهون 
فلا يازمكون الوجوب شرعياً . 

لانا نقول : لانسام أن في الشرع ما يدل .على .تحدديد رقت وجوب المعرفة 
أيضاً » بل .انما.دل:على.تجديد وقت العبادات فقط نعم دك الشر ع.على يقدم 
المعرفة على العبادات في الجملة» وهو أعم .من تعيين وقت التقدم ».فلا:يدلعليه 


٠. فى (ن) : مخاطب‎ )١( 
٠ (؟) مابين المعقوفتين من (ط)‎ 


زمان التكليفٍ بالمعارف يفيل 

وأيضاً لا معنى لكون العقل يدل على وجوب المعرفة في الجملة من دون 
اطلاعه على وقت الوجوب ء اذ لاريبأنه يلزْم من الخكم بوجو بها كونهاواجبة 
في وقت الحكم. 

والحاصل أنه لايمكن العلم بوجو بها الا بعد العلم بوقت وجو بها » فالوقت 
كما أنه ظرف لها فهو ظرف للوجوب أيضاً . 

وتوضيحه : ان العبد متى لاحظ هذه النعم عليه وعلم أن هناك منعماً أنعمبها 
عليه أوجب على نفسه شكره عليها في ذلك الوقت » خوفاً من أن يسلبه اياهالولم 
يشكره » وحيث أنه لم يعرفه بعد يوجب على نفسه النظر في معرفته في ذلك 
الوقت ليمكنه شكره » فقد علم أنه يلزم من وجوب المعرفة بالعقل معرفة وقتها 
أيضاً . 

نعم ماذكروهانما يتم على مذهب الاشاعرة» حي ثأن وجو ب المعرفة عندهم 
لسعاي ٠‏ 

فان قلت : قوله يَنِِ « رفع القلم عن الصبي حتى يبلغ ٠‏ فيه دلالة على 
تحديد وقت وجوب المعرفة بالبلو غ الشرعي» لان رفع القلم كناية عن رفع التكليف 
وعدم جريانه ليه الى الغاية المذكورة » فقبلها لايكون مكلفاً بشيء؛ سواء كان 
قد عمل أم لا . 

قلت : لانسلم.دلالته على ذلك» بل ان دل فانما يدل على أن البلوغ الشرعي 
غاية لرفع التكليف مطلقا. وان كان عقلياً» فيبقى الدليل الدال على كون التكليف 
بالمعرفة عقلياًسا لما عن لمعارض» فانه يستلزم تحديد وقت وجو ب المعرفة يكمال 
العقل ‏ كما تقدمت الاشارة اليه . 

والجاصل أن عموم رفع القلم مخصص بالدليل العقاي » وقد عرف العقل 


.٠ه7م/ راجع عوالى اللثالى‎ )١( 


م1 فائق الايمان 


ا م 0 


الذي هو مناط التكاليف|لشرعية بأنه قوة للنفس بها تستعد للعلوم والادراكات» وهو 
المعنى بقولهم «غريزة يتبعها العلم بالضروريات عند سلامةالالات» وهذا التفسير 
اختاره المحقق الطوسي رحمه الله وجماعة . 

والغريزة هي الطبيعةالتي جبل عليها الانسان ؛ والالات هي الحواس الظاهرة 
واأباطنة ..وانما اعتبر سلامتها » لان العلم انما يتبع العقل ل سلامتها. ألا ترى 
ان النائم عاقل ؟ ولاعلم له لتعطل حواسه . 

وقيل : انه ما يعرف به حسن الحسن وقبح القبيح . وهذا التفسير اختاره 
القائلون بأن الحسن والقبح ذاتيان للفعل . 

وقيل: انه العلم ببعض الضرورياتالمسمى بالعقّل بالملكة. واختاره العلامة 
التفتازاني . 

ظ وقريب من هذ! ا لتفسير ماقيل: انها لعلم بوجو ب الو اجباتو استحالةالمستحيلات 


في مجاري العادات ٠‏ 


[ تحقيق حول هدرائب الادراك ] 

ولنذكر هنا ماحققه العلماء في مراتب الادراك» ليتضح معنىالعقل بالملكة. 

اعلم أن العقل كما يطلق على ماهو مناط التكلي ف كما ذكر ناه » يطلق أيضاً 
بالاشتراك اللفظي على ماليس مناطأء فيطلق على الجوهر المقابل للنفس» والمراد 
به المجرد الممكن المفارق المادة في ذاته وفعله . 

ويطلق على النفس» وهي الجوهر المجرد الممكن المفارق للمادة في ذاته 

دون فعله » باعتبار مراتبها في استكمالها علماً وعملا . 

ويطلق على نفس مراتبها أيضاً وعلى قواها في تلك المراتب كذلك . 


مرائب الادراك م٠‏ 


ويبانذلك: اذللنفس باعتبار تأثرها عمافوقها من المبادي باستفاضتها!') عنها 
ماتتكمل به من التعقلات قوة تسدى عقلا نظرياً : وله أربع مراتب » ولها باعتبار 
تأثيرها في البدن ليفيد جوهره كمالا تأثيراً اختيارياً قوة أخرى تسمى عقلا عدلياً 
وله أيضاً أربع مراتب . 

على أن هذا الكمال الذي يحصل للبدن بسببها في الحقيقة يعود اليها » لان 
البدن آلة لها في تحصيل العلم والعمل . 

أما مراتب النظري » فهي : اما كمالء واما استعداد نحو الكمال؛ قريب أو 
متوسط أو بعيد . 

فالبعيد وهو محض قابلية النفس للادراكات؟') يسمى عقلا هيولانياًء تشبيهاً 
لها بالهيولى الاولى الخالية عن جميع الصور المستعدة لقبولها» وتسمى النفس 
وقوة النفس في هذه المرتبة بهذا الاسم أيضأ » ولاشيء منها مناطأ للتكليف . 

والمتوسط وهو استعدادها لتحصيل النظريات» بعد حصول الضروريات لها 
يسمى عقلا بالملكة » والمراد بالملكة مايقابل الحال» لان استعداد الانتقال الى 
المعقولات النظرية راسخ في هذهالمرتبة» أو مايقابل العدم» كأنه قد حصل للنفس 
فيها وجود الانتقال اليها بناءآً على قربه . 

كما يسمىالعقل بالفعل عقلا مع كونه بالقوة» لان قوته قريبة منالفعل جداً 
وهذه المرتبة ‏ أعني العقل بالملكة ‏ هي المشار اليها سابةاً في كلام بعضهم أنها 
العقل الذي هو مناط التكليف . 

أقول : هذا القول مطبوع والتفاسير السابقة ترجع ايه » فان الانسان انما 
يعرف فيها حسن الحسن وقبح القبيح » وكذلك استعداده للعلوم انها هو في هذه 


0ك 


. فى (ن) : باستنفاضتها‎ )١( 
. فى(ن) : للاذراك‎ )١( 


١‏ منقائق الايمان 


الفرشة . 

والقريب وهوالاقتدار على استحضارها النظريات متى شاء من غير افتقار الى 
كسب جديد» لكونها مكتسبة مخزونة تحضر بمجردالالتفات» يسمى عملا بالفغل 
لشدة قربه من الفعل . 

وأما الكمال وهو أن تحصل النظريات مشاهدة » فيسمى عقلا مستفاداً » لانه 
استفيد من خار ج » أعني: العقل الفعال الذي يخرج النفوس من القوة الى الفعل 
بما بفيدها من الكمالات على زعم الحكماء وعلى ماهو الحق » لانه استفيد مسن 
المبدأ الاول واهب العقول والنفوس بقدرته واختياره . 

فعلى هذا يكون العقل الهيولاني والعقل بالملكةاستعذادات لتحصيلالكمال 
ايتداءاً أعني ا لعقل المستفاد وللعقل بالفعل استعداد استر جاعه واسترداده؛ 5 متأخر 
في الحدوث عن العقل المستفاد . 

لان المدرك مالم يشاهد مراتب كثيرةلايصير ملكة يقتدر بها على الاستخضار 
متى شاءء فيتةدم عليه في البقاء» لانالمشاهدة تزول بسرعة» وتبقى ملكةالاستحظار 
مستمرة» فتوصل بها الى مشاهدة المدرك مرة أخرى وهكذاء فمن نظر الىالتأخر 
في الحدوث جعل العقل بالفعل مرتبة رابعة » ومن نظر الى التقدم في اليقاء جعله 
مرتبة ثالثة . 

واعلم أنالعقل المستفاد يتصور بالقياس الى كل مدرك» ؤقد يتصور بالقياس 
الى جميع المدركات دفعة بأن تصير جميعها حاضرة مشاهدة » بحيث لايغيب 
شيء منها أصلا 1 

وهذا انمايتصور في دار القرار» ومنهم من جوزه في هذه الدار لاهلا لنفوس 
الّوية القدسية ع فكأنهم لشدة انقطاعهم عن الشواغل الدنيوية .ونزوعهم عن 
العلائق البدنية» وتعلقهم بأسباب الوصول الى مشاهدة ججمالكبرياء نخالق'البرية 


مر اتيب الإجير اله 1١‏ 


تروت أنفسهم عن جلابيب أبدانهم » فشاهدت معقولاتها حميها اننا 
وأما مراتب العقل العملي : 
فأولها : تهذيب!) الظاهر باستعمال الشرائع النبوية . 
وثانيها : تهذيب اأباطن مهن الملكات الردية بقع '") آثار شواغلها'"! عن 


التوجه الى عالم الغيب 1 
وقالنهاء»نا رمق بن الاتضال ينالو اليه وهو :#اتجتق التفسن الور 
القدسية . 


ورابعها : ما يتجلى له عقيب اكتسا| ملكة الإتصال والانفصال عن نفسه 
بالكلية عن ملاحظة جلال الله تعالى وجماله» وقصر النظر على كماله حتى لايرى 
لاجد قدرة في جنب قبدرته الكاملة» ولاعلمأ في جنب علمه الشامل» بل كل وجود 
وكمال [وجود]!') انما هو فائض عن جناب قدسه ووجوده. 

ولايشتبه عليك أن المرتبة الرابعة من العملي هي الرابعة من النظري أعني 
العقل المستفاد المشاهدلجميع المءقولات فانه ليس كذلكء, بل الرابعة م نالعملي 
اذاجصلت حصل سببها مشاهدة جميع المجقولات» فهيمتقدمة في الحدوث على 
هذا الأرد من العقل المستفاد . 

واعلم أن هذه المراتب كما اتضح ببيانها حد التكليف » اتضح به الطريق 
الى تكميل الايمان أيضاً » خصوصاً ذكر مراتب العمل . 


لصي لمع سصور سسح مويه م عاذ 


. فى (ط) : تهذب‎ )١( 

(؟) فى (ن) لقطع . 

() فى (ن) دهامش (ط) : شواغلهٍ , 
(:) الزيادة من (ط) , 


بل قَائق الابهان 


الثانى 


فى بيان معنى الدايل الذدى كفى ذى <<صول المعرفة المحققة 
للايمان عند من لايكتفى بالتقليد فى المعرفة 


اعلم أن الدليل بمعنى الدال » وهو لغة : للمرشد » وهو الناصب للدايل 
كالصانع » فانه نصب العالم دليلا عليه » والذاكر له كالعالم » فانه دال بمعنى 
أنه يذكر كون العالم دليلا علىالصانع؛ ويقال لما به الارشاد كالعالمء لانه بالاظار 
فيه يحصل الارشاد » أي : الاطلاع على الصانع تعالى . 

واصطلاحاً : هو ما يمكن التورصل بصحيح النظر فيه الى مطلوب خخبري7١)‏ 
وهذا يشمل الامارة» لاذها توصل بالنظر فيها الى الظن بمطاوب خبزيي”'». كااذظر 
في الغيم!") الرطب في فصل الشتاءء فانالتأمل فيه يوجبالظن بنزول المطرفيه . 

وقيل : انه ما يمكن التوصل به الى العلم بمطلوب خبري7؟)؛ فلا يشل 
الامارة . وهذان ااتعريفان للاصوليين . 

وقوله «ما يمكن» يشمل ما نار فيه بالفعل وأوجب المدالوب وما لم ينظر 
فيه بعد» فااعالمقبل النذظر فيه دليلعلى وجود الصانع عندالاصوليين دونالمنطقيين 
حيث عرفوه بأنه قولان فصاعداً يكون عنهما قول آخر . 

وهذا يشمل الامارة وقيل : قولان فصاعداً يلزم عنه لذاته قول آخر » وهذا 
لايشمل الامارة فالدليل عندهم انمايصدق على الةضايا المصدق بها حالة النظر فيها 
أي : ترتيبها » لاذها الحالة التي تكون فيه أو يلزم منها قول آخر . 


١‏ لاسي )اق (ا) سمرت 
() فى (ن) : النعيم . دفى (ط) : التقسيم . 
(4) فى (ن) : جزثى . 


لزوم الدليل في المعارف ١‏ 
ويمكن أن يقال : على اعتبار اللزوم لا يصصدق الدليل على الهقدمات حال 
ترتيبهاء لان االزوم لايحصل عنده بل بعده. اللهم الا أن يراد بالازوم اللغوي؛ أي 

الاستتبا ع . 

ثم ان الذي يكفي اعتباره في تحقق الايمان من هذه التعاريف هو التعريف 
الثاني للاصوليبن » لكن بعد النظر فيما يمكن ااتوصل به لا الاول » لان مايفيد 
الفلن بالهعارف الآصواية غير كاف في تحقق الايمان على المذهب ااحق . 

ولايعتبر في تحققه شيء من تعريف المنطقيين » لان العلم بترتيب المقدمات 
وتفصيلها على الوجه المعتبر عندهم غير لازم في حصول الايمان . 

بل اللازم من الدايل فيه ما تطمئن به النفس بحسب استعدادها ويسكن اليه 
القلب». بحيث يكون ذلك ثابتاً مانعأ من تطرق الشك والشبهةاالى عقيدة المكلف 
وهذا يتفق كثيرا بملاحظة الدليل اجمالا كما هو الواقع لاكثر الناس . 

أقول : يمكن أن يقال ان حصول العلم عن الدايل لايكون الا بعد ترتيب 
المقدمات على الوجه التفصيلي''! المعتبر في شرائط الاستدلال » وحصوله في 
النفس وان لم يحصل الشعور بذلك ااترتيب » اذ ايس كل ما اتصفت به النفس 
تشعر به » اذ العلم بالعلم غير لازم . 

والحاصل أن ااترتيب المذكور طبيعي لكل نفس ناطقة مر كوز فيها . 

وهذا معنى ما قالوه من أن الشكل الاول بديهي الانتاج لقربه من الطبع 
فدل على أن في الطبيعة تر تيبأمطبوعاً متىأشرفت عليه النفس حصل بهالعام؛ وحيائذ 
فا لمعتبر في حصول ااعلم بالدايل ايس الاما ذكزه المنطقيون . 

والخلاف بينهم وبين الاصوايين ليس الا في التسمية» لانهم يطلقون الدليل 
على .نفس المحسوس كالعالم » وأهل المعةول لايطاقونه الا على نفس المعقول 


. فى (ط): التفصيل‎ )١( 


114 حقات الأيتان 
كالقضايا المرتئة » مع أن حصول الغلم بالقعل على الاصطلاحين يتوقق على 
ترتيْب قضايا المعقولة» وما نحن فيه من هذا القبيل » فان حصول الايمان بالفعل 
أعني: التصديق بالمعارف الالهية ‏ انما يكون بعد الترتيب المذكور. 

فقولهم «ان الدليل الأجمالي كاف في الايمان» لايخلاو عن مسامحة » لما 
بينا من أن الترتيب لابد منه في النظريات » وكأنهم أرادوا بالاجمال عدم الشعور 
بدلك الترتيب » وعدم العلم بشرائط الاستدلال» لاعدم حصول ذلك في النفس. 

والثاني هو المعتبر في حصول العلم دون الاول . نعم الأول انما يعتبر في 
المناظرات ودفع المغالطات ورد الشبهة والزام الخصوم . 

ويؤيد ما ذكرناه انك لاتجد في مباحث الدليل وتعريفه اشارة الى أنه قد 
يكون تفصيلياً وقد يكون اجمالياً » وما يوجد في مباحث الايمان من أنه يكفي 
فيه الدايل الجملي0 فقد بينا المراد منه . ظ 


الثالث 
(فى بيان المعارف التى يحصل بها الايمان) 
وهي خمسة أضول : 
الاصل الاول 
(معرفة الثه تعالى وتقدس) 
المراد بها التصديق الجازم الثابت بأنه تعالى موجود أزلا وأبدا واجب 
الوجود لذاته » بمعنى أن وجوده تعالى مقتضى ذاته القديم من غيز افتقار الى 


(١)كذا‏ فى النسخ والظاهر : الاجمالى . 


معرفة الله تعالى ©4 ١‏ 


علة فيذاته ووجوده» فيكون وجودهالقديمعين ذاته القديم» اذ لوفرض عدءقدم 
ذاته ووجوده خرج عن كونه واجب الوجود الى ممكن |اوجود » وقد فرضناه 
واجب الوجود هذا خلف. 

والتصديق بصفات جلاله ونعو تكماله التي هي صفاته الثبوتية » وتنزيهه 
عما لايليق بكبرياء ذاته من صفات مخلوقاته التي يجب اعتقاد سلبها. وقد اتفقت 
عبارات أهل الكلام في مقدر عددها ٠‏ 

واختلفت عباراتهم في اعتبار «عدودها , فجعلها المحقق الطوسي رحمهالله 
في تجر بده ثما نية: القدرة.و العلم» والحياة» والارإدة»والادراك؛ والكلام» والصدق 
والسرمدية0'). 

وجعلها بعضهم هذه و لكن اعتبر موضع الادراك السمع والبصر ولم بعتبر 
الصدق » واعتبر البقاء موضع السرمدية . 

ولايخفى أولوية اعتبار الادراك » فانه أعم هن السمع والبصر .و كأنه لما 
رأى أن معنى كو نه مد ر كا أنهعا لم بالمدركات اكتفى عنه بالعلم» وأثر ذكر السمع 
والبصر لورودهما في القرآن العزيز . 

والادراك وان وردكذلك الا أنه ورد خاصاً بالابصار » وااغرض جعله صفة 
عامة . 

وأما عدم اعتباره الصدق. فلعله للاكتفاء عنه بذكر العدل ع فانه يرجع اليه 
بنوع من الاعتبار . 

وجعلها. العلامة قلس سره في كثير من كتبه الكلامية ثمانية أيضاً : القدرة 
والعلم » والحياة » والارادة » والكراهة » والادراك » وأنه قديم أزلي باق أبدي 
وأنه متكلم » وأنه صادق » فزاد اعتيار الكراهة . 


ل جقائق الايمات 


ومن اكتفى بذكر الارادة رأى أن الكراهية هي ارادة الترك » ولذا عدهما 
العلامة وا<دة » وزاد اعتبار القدم والازاية والابدية » لانها تفصيل معنى السرمدية 
والتفصيل أولى من الاجمال» وخصوصاً في مقام تعداد ضفات الكمال؛ فان تعداد 
الثناء بأربع صفات أبلغ منه بصفة تجمع معنى الاربسع . وأما عدها واحدة 
فلر جوعها الى هعنى واحد وهو السرمدية . 

وبااجملة فوجه الاقتصار(') على هذه الثمانية ؛ مع.أن صفاته تعالى كثيرة 
جداء أن الغرض بنان الصفات الذاتية الحقيقية. وما عدا المذكورات اما اضافية 
محضة » كالخااق والرازق والحفيظ الى غير ذاك » أو يرجع الى المذكورات 
كما لايذفى . 

على أنه يمكن أيضاً رد جميع الصفات الى القدرة والعلم » فان الارادة 
والكلام يرجعان الى القدرة وما سواهما الى العلم » بل يمكن رد الجميع الى 
وجوب الوجود . 

وعلى هذا فيمكن أن يقال : يكفئ في معرفة الله تعالى اعتقاد وجوب وجوده 
وقدرته وعلمه » بل اعتقاد وجوب وجوده . 

و بالجملة فالحق أن صفاته. تعالى اعتبارات تحدثها عقوانا عند مقايسة ذاته 
تعالى الى غيرها » ونظراً الى الاثار الصادرة عنه تعالى » فانه لما أوجد مقدوراً 
صادراً عنه. تعالى اءتبر له قدرةكما في الشاهد . 

وهكذا حين أوجد هناك معلوماً اعتبر له عام الى غير ذلك» والافذاتهالمقدسة 
لاصفة له زائدة غليها » والالزمكونه محلا لغيره ان قامت به ».وقيام صفته بغيره 
ان لمتقم به ؤكلاهما بديهي!ابطلان» وعدم قيامها بشيء بل بنفسها أظهر بطلاناً. 


اقم لسن سس بن شبح د مسسسي امحمما ل د للمسام يس ممح ممميي وجا جا لحن ب لج سي سم وي مسيم ميم موه 
١‏ 


(1) فى (م) : الاختصار . 
)١(‏ فى (ن) : عصمته » والطاهر : عظمته .-. 


:التصديق. .بعدله ١‏ 


فالكل راجع الى كمال الذات المقدسة وغنائهاء لكن لماكانت عقول الخلق 
متفاوتة في الاستعداد حتى أنها تدرك كثرة عظيمة متى اطلعت على كثرة صفاته 
الجميلة» كما هو الواقع في المشاهد لو<نات هذهالصفات والاعتبارات» ليتوصل 
بها الخلق الى معرفة نخالقهم .على حسب استعدادهم . 
ثم انه قد ينكشف عليهم بسبيها أنوار كبر يائه عند الاحاطة بحقائقها » وأنها 
ليست الا اعتبارات » فلا يجدون في ١|‏ وجود الا ذاتاً واحدة واجبة مقدسة » كما 
أشار اايه علي لِلئِلاٍ بقوله: وتمام توحيد: نفي الصفات عنه » لشهادة كل صفة أنها 
غير الموصوف » وشهادة كل موصوف أنها غير الصفة(١).‏ وحينئذ فلا حرج في 
اختلاف الاعتبارات!") في تعداد هذه الصفات » فان الغرض منها تقريب معرفة 
الوا<د تعالى الى أفهام أهل التوحيد . 
الاصل الثانى 
(التصديق'بعدله) 
أي : بأنه عادل . والتصديق بحكمته أي : بأنه حكيم . 
والمراد بالعدلالمنسوب اليه تعالى» بحيث صار باعتباره عادلا ماقا بل الام 
والجور . وبكونه عدلا أنه لايفعل القبيح » ولابخل بالواجب الذي أوجبه على 
نفسه تعالى من الالطاف الخفية |اراجعة الى بريته . 
وبترتب على اعتقادكونه تعالى عدلا لا يفعل القبيح اعتقاد أنه لا يرضى به 
فما يصدر عنامن القبائح) مستندا لىقدرتنا واختيارنا وايجادنا الفعل بهمامع ارادتنا 
واذكانت القدرة من فعل اللهتعا لى فانها آ لة» وفاعل الا لة ايس قاءلا لما يصدر بو اسداتها. 


ظ )01 نهج البلاغة ص وم ؛ رقم الخطبة : 1 
(؟) فى (ط): العبارا ١.‏ مدا ياج 


١‏ حقائق الايمان 


ويتفر ع على عدم اخلاله بالواجب » تكليف المكلفين » واثابة المطيعين 
وارضال الرسل » وانزال الكتب مبشرين ومنذرين . 

وأما الحكمة » فيعالق على ترك ااقبيح الذي هو الاخلال بالواجب» وعلى 
العلم بحقائق الامور » وعلى معرفة أفضل الاشياء بأفضل العلوم . وأفضل العلوم 
العلم بالله تغالى » وأجل الاشياء هو الله تعالى » والله سبحانه لابعرفه كنة معرفته 
غيره » وجلالة العلم بقدر جلالة المعلوم » فهو الحكيم حقأء لعلمه أجل الاشياء 
بأجل عله ('). 

والمراد بالحكمة في باب:العدل المعنى الاول » فهي داخلة فيه . وذكرها 
في مقابلة العدل حيث يقال : عدله وحكمته » اما لتجريد العدل عن معنى ترك 
القبيح » أو لتراد فهما أو لتلازمهما . أو بالمعنى الثاني فهي داخلة في العلم 
وبالمعنى الثالث علم خاص قوي . 


الاصلااثااث 
(التصديق بشوة محمد صلى الله عايه وآله) 

وبجميع ماجاء به تفصيلا فيما علم تفصيلا » واجمالا فيما علم اجمالا . 

وليس بعيداً أن يكون ااتصديق الاجمالي بجميع ما جاء به ليلا كافياً في 
تحقق الايمان » وانكان المكلف قادراً على العلم بذلك تفصيلا » يجب العلم 
بتفاصيل ماجاء به من الشرائع للعمل به . 

وأما تفصيل مسا أخبر به من أحوال المبدأ والمعاد » كالتكليف بالعبادات » 
والسؤال في القبر بوعذابه » والمعاد الجسماني ) والجساب والصراط » والجنة ؛ 
واانار » والميزان » وتطاير الكتب »؛ مما ثبت مجيثه به تواتر؟ » فل التصديسق 


2 فى هامش (ط) : العلم  خ «والكلمة غير موجودة فى (ن)‎ )١( 


بتفاصيله معتبرة في تحقق الارمان؟ صرح باعتباره جمع من العلماء . 

والظاهر أن التصديق به اجمالا كاف» بمعنى ان المكلف لو اعتقد حقية(١)‏ 
كل ما أخبر به ]لبلا » بحيث كلما ثبت عنده جزئي منها صدق به تفصيلاكان مومنا 
وآن لم يطلع على تفاصيل تلك الجزئيات بعد . 

[ ويؤيد ذلك أن أكثر الناس في الصدر الاوللم يكونوا عالمين بهذه التفاصيل 

في الاول » بلكانوا يطلءون عليها وقتأ فوقتاً » مع الحكم بايمانهم في كل وقت 
من حين التصديق بالوحدانية والرسالة » بل هذا حال أكثر الناس فسي جميع 
الاعصا ركما هو المشاهد فلو اعتبرناه لزم خروج أكثر أهل الايمان عنه» وهو 
بعيد عن حكمة العزيز الحكيم . 

نعم العلم بذلك لاريب له منمكملات الايمان » وقد يجب العلم به محافظة 
على صيانة اأشريعة عن |اذسيان » وتباعداً عن شبه المضلين » وادخال ماليس من 
الدين فيه » فهذا سبب آخر لوجوبه لا لتوقف الايمان عليه » وهو الظاهر. 

وهل يعتبر في تحقق الايمان التصديق بعصمته وطهارتهو ختمه الانبياء بمعنى 
لانبي بعده » وغير ذلكمن أحكامالنبوات وشرااطها ؟ ينلهر من كلام بعض العلماء 
ذلك؛ حيث ذكر أن من جهل شيئاً من ذلك خرج عن الايمان » ويحتمل الاكتفاء 
بما ذكرناه من التصديق بها اجمالا . 


الاصل الرابع 
(التصديق بامامة الاثناعشر صلوات الله عليهم اجمعين) 
وهذا الاصل اعتبره في تحقق الايمان الطائفة المحقة الامامية » حتى أنه 
من ضروريات مذهبهم » دون غيرهم من المخالفين » فانه عندهم من الفرو ع , 


)١(‏ فى (ن) : حقيقة... 


١‏ حقائق الايمان 


ثم انه لاريب أنه يشترط التصديقى بكرنهم أئمة يهدون بالحق » وبوجوب 

الانقياد اليهم في أوامرهم ونواهيهم ؛ اذ الغرض من الحكم بامامتهم ذلك » فلو 
لم: يتحقق ا'تصديق بذلك لم يتحقق التصديق بكونهم أثمة . 

ا التصديق بكو نهم معصومين مطهرين عن الردجوس »كمادات عليه الاداة 
العقلية والنقلية . 

والتصديق بكونهم ٠نصوصاً‏ عليهم من الله تعالى ورسو له ؛ وأنهم حافظون 
لامر ع » عالمون بما فيه صلاح أهل الشريعة من أمور معاشهم ومعادهم . 

وأن علمهم ليس عن رأي واجتهاد بل عن يقين تلقوه عسن من لا ينطق عن 
الهوى خلفاً عن ساف بأنفس قوية قدسية » أو بعضه لدني من لدن حكيم خبير. 

وغير ذلك مما يفول اليمين »كما ورد في الحديث أنهم يلتلا محدثون7)أي : 
معهم ملك يحدثهم بجميع مايحتاجون أو يرجع اليهم فيه ٠‏ أو أنهم يحصل لهم 
نكت في القلوب بذلك على أحد التفسيرين للحديث . ظ 

وأنه لا يصح خلو العصر عن امام منهم » والالساخت الارض بأهلها . وأن 
الدنيا تتم بتمامهم » ولا تصح الزيادة عليهم . ظ 

وأن خاتمهم المهدي صاحب الزمان ]له[ وأنه 3 الى أن يأذنالله تعالى له 
ولغيره» وأ دعية الفرقة المحقة الناجية بالفرج بظهوره للا نئل كثيرة . 9 

فهل يعتبر في تحمّق لباه رضن علا بانع ررب طاعتهم في 
الجملة ؟ فيه الوجهان السابقان في النبوة . ويمكن ترجيح الاول » بأن الذيدل 
على ثبو تامامتهم دل عل ى جميع ماذكر نا دخصوصاًالعصمة لشوتها بالعقلو النقل. 

وليس بعيدا الاكتفاء بالأخخير » على مايظهر من حال!") رواتهم ومعاصر يهم 


0 ا اا ١000‏ 


)١(‏ داجع بصائر لمات ٠‏ فقل أشبع المقام حقه من الاأحاديث الواردة عنهم 
عامهم السلام . 
(؟)كذا فى (ط) دفى هامشه : جل - خ. دفى (ن) : جهل ٠:‏ 


التصديق بالامامة ٠6١‏ 


من شيعتهم في أحاديثهم ولي فانكثيراً منهم ماكانوا يعتقدون عصمتهم لخفائها 
عليهم» بل كانوا يءنةدو نأنهم علماء أبرار » يعر فذاك من تتبعسيرهم وأحاديثهم 
وفي كتاب أبي عمرو الكشي ١١‏ رحمهالله جملة مطلعة على ذلك » مع أن المعلوم 
من سير تهم وَل مع هؤلاء أنهم كانوا حا كمين بايمانهم بل عدالتهم . 

وهل يكفي في كل شخص اعتقاد امامة من عضى منهم وَلتِيلزٍ الى امام زمانه 
وان لم يعتةد امامةالائمة الباقين الذين وجدوا وانتهت الامامة اليهم بعدانقراضه 
اللاهر ذلك» وفي كثير من كتب 'لاحاديث والرجال مايشعر بذلك» فليطلبمنرها. 

والدليل انمايدل على وجوباعتقاد امامة(") الاثنا عشر بالنظار الى من تأخر 
زمانه غن تمام عددهم وَلِيلِةٍ » فليتأمل » كيف ؟ ! وقد كانوا ف يكل زمان مخفيين 
مشردين منزوين ملتزمين للتقية في أكثر أوقاتهم » لايستطيعون اخبار خواصهم 
بامامتهم فضلا عن غيرهم » يشهد بذلك كتب الرجال والاحاديث أيضاً » وحينئذ 
فلا بدمن الا كتفاء بماذ كر ناه , والالزمخروج أكثر شيعتهم عن الايمان» وهو باطل. 

واعام أن من مشاهير الاحاديث بين العامة والخاصة وقد أوردها العامة في 
كتب أصو لهم وفروعهم ان «من مات و لم يعرف امام زمانه فة دما تميتةجاهلية»7). 

فنحن الحمد لله نعرف امام زماننافي كل وقت » ولم!*) يمت أحدمن الامامية 
ميتة جاهلية » بخلاف غيرنا من أهل الخلاف » فانهم لو سئاوا عن امام زمانهم 
لسكتوا » ولم يجدوا الى الجواب سبيلا » وتشتت كلمتهم في ذلك 

60 ذهوكتاب اختيار معرفة الرجال المطبوع أخي.راً مع تعاليق السيد الداماد 

قدس سره بتحقيقنا وتعاليقنا عليه . 

(؟) فى دن » الائمة. 

() خبر متواتر ببن الفريقين » أدرده جماعة من أعلام القوم فى صحاح كتبهم . 


(4) فى « ن » : فلم . 


٠6‏ حقائق الايمان 


فقائل بان امامهم القر آن العزيز » وهؤلاه يحتج عليهم بأن القر آن العزيسز 
قد نطق بان الامام والمطا عغيره» حيث قال الله تعالى« أطيعوا الله وأطيغوااارسول 
واولي الامر منكم .)١(‏ 

على أنه لو سلم لهم ذلك للزمهم اجتماع امامينفي زمانواحد » وهو باطل 
بالاجما عمنا ومنهم» كما صرحوا به في كتب أصو لهم » وذلك لان القرآن العزيز 
منذ رحلة النبي تََلائِعُ من الدنيا وقد حكموا بامامة الاربعة الخلفاء في وقت وجود 
القر آن العزيز » فيلزم ماذكر ناه . 

وقائل ان الامويين والعباسيين كانوا أثمة بعدالخلفاء الاربعة الماضين » ثم 
استشكل هذا القائل الامر بعد هؤلاء المذكورين » فهو أيضاً ممن لايعرف امام 
زمانه . 

فان قالوا : ان الاية الكريمة دلت على أنكل ذي أمر تجب طاعته؛ وأولوا 
الامر من الماوك موجودون في كل زمان » فيكون الامام أو من يقوم مقامهمتحققاً 
قلنا لهم أولا : انكم أجمعتم على عدم جواز تعدد الام في عصر واحد » فمن يكون 
منهم امام ؟ ولايمكنهم الجواب باختيارو احد » لانا نجد الامة مختلفة باختلافهم 
فان أهل كل مملكة يطيعو نمليكهم مع اختلاف أو لك الملوك» فيلزم اجتماعالامة 
على الخطأ » وهو عدم نصب اماءمطا عفي الكل » وهو باطل » لان الامة معصومة 
بالاجما ع منهم ومنا #«دخول المعصوم عندنا . 

ولايرد مثل ذلك علينا » لان الامامة عندنا بنص الله تعالى ورسوله » وقد 
وقعا لابنصب الششر يعة(")» والامام عندنا موجود في كل زمان » وانما غابعناخوفاً 
أو لحكمة مخفية » وبركاته وآثاره لم ينقطع عن شيعته في وقت من الاوقاتوان 

(1) سورة النساء : 5ه . 

(؟) فى « ط » : الرعية . 


الاستدلال على وجوب الامامة م١‏ 
لم يشاهده أكثرهم » فان الغرض من الامامة الاول لاالثاني . 

وثانياً بأن ماذكرتم من الملوك ظلمة جائرون لايقومون بصلاح الشريعة )١(‏ 
في الدنيا فضلا عن!لدين » وقد قال تعالى عزمن قائل« لاينال عهدي الظالمين»!") 
أي : لاتنال الظالمين ولايتي » والامامة من أعظم الولايات . 

وبالجملة فقد شهد هؤلاء الجماعة على أنفسهم بأن ميتتهم جاهلية» و كفى به 
ضلالة وسوء عقبى » نعوذ بالله من الردى واتباع الهوى . 

[ الاستدلال على و حوب الامامة ] 

وحيث انجر البحث الى هنا » فلنبسط بعض القول في الامامة : 

اعلم أنأهلالسنة أوجبوا الامامة كالامامية »لكنهم حكموا بأن وجوبها على 
الاسة سمعي لاعقلي » وحكم المعتزلة والزيدية بأن وجو بها على الامة عفلي 
لاسمعي » وحكم الامامية بأن تعيين الامام واجب على الله تعالى » لانها لطف 
والاطف واجب على الله تعالى . 

أما أنها لطفء فلان الئاس اذكانلهمرئيس عام يمنعهمعن المعاصيويحثهم 
على الطاعات عكانوامعه الى الصلاح أقرب ومن الفساد أبعد . ولانعني باللطف 
سوى ذلك . 

وأما أن اللطف واجب على الله تعالى » فلان غرضه الذي هو اطاعة العباد 
لايحصل الابه» فلو ام يخلق اللطف فيهم ولهم لكان ناقضاً لغرضه؛ ونقض الغرض 
عبث تعالى الله. عن ذلك علو كبيراً . 

وانحصار هذا اللطف في الرئيس العام معلوم للعقلاء » وينبه عليه الوقوع 
فانا نجد أنه متى تكثرت الرؤساء في عصر كثر الفساد . واذا خلا الناس في قطر 
)١( 0‏ فى (ط):الرعية. 

(؟) سورة البقرة: 1١4‏ . 


من الاقطار عن رئيس ظلم بعضهم بعضاً » وانتشر الفساد والفتن بينهم . 

ويؤيد ذلك أيضاً ماروي عن علي إلا قال : لايخلو الارض من قائم بحجة 
اما طاه | مقهور اه أن حائفاً مغمور](١)‏ 0( للا تبطل حجج الله وبيناته(") انتهى. 

فوجود الامام لطف من الله تعالى وقد فعله سبحانه . وانما كان هذا اللطف 
واجبأ على الةتمالى لان ابجساك انان مكورن غاءالبرانامة والقريسة أقبرى 
الى الصلاح في أمور معاشهم ومعادهم » وأبعد عدن الفساد فيهما سبب وجوده 
وعصمته » وليس مقدوراً للعباد لخفائها عنهم وخصوصاً العصمة . فلابد أن يكون 
المعين له هو الله سبحانه . 

وظهوره وتصرفه.لطف آخر ».وهو واجب على العباد » لانه موقوف على 
تمينكهم له » وقد أخلوا به حيث أخافوه. بسوء اختيارهم لغيرة ورفع. يده عن 
التصرف الذيكان ينبغي له . 

وأما أهل السنة فقد استدلوا على وجوب الامام سمعاً على العباد بوجوه : 

منها : حديث «من مات ولم يعرف امام زمانه فقد مات ميتة جاهلية) . 

ومنها : أن الشارع أمر باقامة الحدود.وسد الثغور وتجهيز الجيوش للجهاد 
وكثير من الامور المتعلقة بحفظ النظام وحماية بيضة الاسلام . ومن المعلوم أن 
كل ذلكلايتم الا بوجود رئيس عاء(» ومالايتم الواجب المطلقالا بهفهو واجب. 

. ومنها: أن في. نصب الاماماستجلاب منافعلاتحصىء.واسةدفاع مضار لاتخفى 
وكل ماهو كذلك فهو واجب. أما الصغرى » فتكاد أن تكون من الضروريات بل 
المشاهدات . وأما الكبرى » فضرورية أيضاً . 
١‏ ا (ظ) امو ر 0000 
(؟) نهج البلاغة ص47 » رقم الحديث :1417. 
(») في «ن» : العام . 


الاسةدلال على وجوب الامامة ها 


ومنها : ماعدوه عمدة في هذا العطلب اجماع الصحابة » حتى جعلوا ذاللمك 
من أهم الواجبات واشتغلوا به عن دفن الرسول ,يع . 

وقد روي أنه لما توفى النبي ياج خطب أبو بكر فقال : أيها الناس من كان 
يعبد محمد » فان محمدا يَبَْائِةٌ قد مات » ومن كان يعيد رب محمد » فانه حي 
لايموتء لابدلهذا الامر ممن يقومبه» فانظروا فأتوا آراءكم رحمكم الله فشادروا 
من كل جانب وقالوا : صدقت لكنا ننظر في هذا الامرء ولم يقل أحد منهم أنه 
لاحاجة الى الامام . 

أقول : أما الدليل الاول» فانا نقول بموجبه » لكنه لايدل ما ادعوه من كون 
مكرى تن الأناء شمن تن اندو لالجا بد مكلك انون عاك ولع شعر فق اناد 
زمانه » أي : الذي يثبت امامته في زمانه» والثبوت أعم من كونه سمعياء فلايدل 
على مدعاهم . 

بل فيه دلالة على أنميتة هؤلاء ميتة جاهلية من حي ثلااماملهم معروف عندهم 
بعد الار بعةالسا بقين» كما تقدمتالاشارة اليه» هذا شأن من ض ل عنهماكان لعثرته(١)‏ 
ينطق لسانه بالحق مع ضلال قلبه عن الهدى . 

وأما الثاني » فلايتم الاستدلال به على مذهبهم » لانه مبني على أن مقدمة 
الواجب واجبة» المبئي على عدم جواز تكليف ما لايطاق » المبني على الحسن 
والقبح العقليين » وهم لايقولون به . 

ان قلت : لعل غرضهم بذلك الزام الخصم ؛ فيكون دليلا جديا لا برهانياً . 

قلت : هذا مع كونه خلاف الظاهر من مقام اسةدلالهم على هذا المطلب » 
فهو منقلب عليهم » اذ جميع ما ذكروه من اقامة الحدود وسد الثغور وتجهيز 
الجيوش وغيرهاء لاريب في كونها ألطافاً في حفظ بيضة الاسلام وتقوبة شوكته. 


. دفي.(6): يفتريه‎ ٠. في (ط) : يعتسش به‎ )١( 


١٠605‏ حقائق .الأيماف. 


وحيث علم الشارع قصورنا عن القيام بها لاختلاف آرائنا وطلب كل 
منا الرئاسة على ذلك لنفسه مع قصور كل منا عن ذلك علماً وعملا ب وجب عليه 
تعالى أن ينصب لذلك شخصاً يقوم بعبء جميع ذلك كاملا في العمل والعلم 
ا 

وأخرى ليجتمع الناس عليه وينقادوا في جميع ذلك اليه اذ لايعلم الناس 
من يصلح لذلك منهمالا بتوفيق من الله سبحانه على لسان نبيه» أو معجز يظهره 
على يد من يعام صلاحيته لذلك . 

وهذان الامران لم يتفقا لغير علي ]ليلا وأولادهالاحد عشرء فان النص بالامامة 
عليهم قد نقله شيعتهم رحمهم الله تواترأ معنوياء بل لفظيا جلياً وغيره» وجملة منه 
جلية في كتبالمنكرين لذلك على وجه لايمكنهم انكاره ولااخفاؤه» وانما تأولوا 
بعضهم بما يضحك الثكلى عجزاً منهم و كلا . 

وأمااكر اماتهم ومعاجزهم على استحقاقهم لذلك وأنهم أهله دون غيرهم» فقد 
بات الخا شر سين الارتين 6 وتتميوضا كان الصوة الاين الخواى :وميد 
أحمد بن حنبل وصحاحهم الست . 

فان زواياها قداشتملت على هذه الخباياء» وقد عثر عليها نقادالحق فاظهروها 
ناطقة بالصدق(١)‏ » يتناقلونها في صحف مكرمة بأيدي سفر ةكرام بررة. 

فمنها :كتاب الطرائف"') للسيد الجليل النبيل فريد العصر وأعجوبة الدهر 
الزاهد النقيب السيد علي بن طاووس الحسيني . 

ومنها : عمدة") الفاضل المتبحر ابن البطريق . 


احقاق الحق المطبوع مع الملحقات . 
)٠(‏ طبع الكتاب فى سنة ١489‏ ه ق بتحقيقنا وتعا ليقنا عليه على أحسن حال . 
(") قد طبع أخيرا محققاً . ونشرتها مؤسسة النشر الاسلامى:. 


ومنها :كتاب الخرائج لاقطب المحقق ابن هبة الله الراوندي . 

ومنها :كتاب ابن طلحة وهو من علمائهم: وأمثال ذلك كثيرة» فعلم من ذلك 
أن دليلهم كان عليهم لا لهم » والفضل ماشهدت به الاعداء . 

وقد ظهر من ذل كالجواب عن الثالثء» علىأنا لوقطعنا النظر عن ذلك يعني 
الكبرى قلنا : ان أردت الوجوب الشرعي منعناه» وان أردت العقلي سلمناه؛ وهو 
المطلوب » وبالجملة فهذان الدليلان لادلالة للاشعرية فيهما . 

نعم ريما أمكن كونهما دليلين للمعتزلة في بادي الرأي والا فعند التأمل 
لادلالة لاحد الفريقين فيهما » بل هما دليلان للامامية »كما حررناه . 

وأما الرابع الذي يعتمدونه ويصولون0'ابه » فلايخفى وهنه بل وهيه؛ كيف؟ 
وأجلاء الصحابة وأشرافهم كعلي والحسني ءاي كانوا غائبين عن ذلك » مشتغلين 
بتجهيز رسو لاله لع » مع خروج كثير من الصحابة عنهم وعدم موافقتهم لهم , 
كسلمان الفارسي وأبي ذر الغفاري وعمار بن ياسر والمقداد رضي الله عنهم » 
والزبير أيضأكان من المخالفين على بيعتهم . 

وهذا. أمر معلوممتواتر نقله من المخالف والمؤالف » فلم يتحقق لهم دعوى 
الاجماع والاتفاق بالاتفاق » بل انما تحمق بذلك حرمانهم الفوز بسعادة تغسيل 
الرسؤل #َييعْ وتجهيزه حيث لم يكونوا لذلك أهلا . 

فان زعموا أنا نريد انعقاد الاجماع في ثاني الحالحيث اتفقالكل بعد ذلك 
على خخلافة أبي بكر . 

قلئا: : ان أردتم الاتفاق عن رغبة واختيار منعناه » كيف ؟ ومن المعلوم أن 
عليا لز كان لايزاليةةلم من صنيع(5) القومبه وخلافهم عليه » وكتاب نهجالبلاغة 

' , فى (ن) : ديتوصلون‎ )١( 

(؟) فى (ط) : منع , 


١١4‏ حقائق الانمان 


مشحون'') بذلك . 

وانةطاع أبيعبذ الله سلمان الفارسي اليه فيجميع أحواله وأوقاته, وكذلك 
أبوذر والمقداد » وتخلافهم على أبي بكر وصاحبيه من المعلوم أيضاً »كما لشهد 
به السين والاثار والنقلة الاخبار » فلا يغدر عاقل بما زيئه حب الدنيا وزخارفها 
الفانية لهؤلاء الغفلة الذين اتبعوا أهواءهم وآراء أسلافهم ؛ فضلوا وأضلوا عسن 
سواء السبيل : 

وحيث رأى كثير من علمائهم أن الاستدلال بالاجماع لم يتم ' نظراً الى ما 
ذكر ناه وتحققه عندهم » عدلوا الى القول بأن الامامة تثبت باختيار واحد من 
المسلمين واذكان فاسمَاً » ويجبءعلى الباقين اتباعه في ذلك ولو جبراً . 

وممن صرح بذلك من علمائهم المتعصبين محمد بن أبي بكر الاصفهاني 
ذكر في كتاب ألذه في رد اعتراضات الامامية عليهم في الامامة وغيرها . 

وأنة يز بأن مثل هذا العدول لماكان من. غير عدل » بل من الفاسد اح 
الافسد» اتسعت به دائرة الاعتراض وضاقت على هؤلاء مسالك الانقباض» اذيقال 
لهم :كما قبض أبي بك ركم من اخختاره(") » فقد وفق الله العلي لعلني من اختاره 
قبل اختيارصاحبكم »كالحسنين إِلِيَلاِمُ وسلمان وأبيذر والمقداد وغيرهم) فالترجيح 
معنا » فماذا يقولون ؟ ان هم الا كالانعام بل هم أضل سبيلا . 

وأما حديث أبي بكر فعلى. تقدير تسليمه لايدل على مدعاهم أيضاً » لان قرل 
الحاضرين رلكنا نذظر» كما يحتمل الاغار في السمعيات بحتمله في العقليات فأم 
يدل على وجوبها مفغاً » وقول علم من هذه الجملة9) من هؤلاء القوم بعد خلو 


(1) دمن الخطب الناطقة بذلك هى الخطبة الشقشقية فتأملها . 
(؟) فى (ن) :كما قيض لابى بكر كم من أضاره . 


المعاد :الجسماني ١64‏ 


الاربعة لم يعرفوا لهم اماما » من أنهم يوجبون الامامة في كل زمان »كما اقتضته 
أدلتهم , وخصوصاً جديث «من مات» . 

فالامة مشتركة في الاجتما ع على الخطأء حيث لم تنصب لها اماماً في كل 
زمان بعد الخلفاء » فانه ينافي ما :قلو دعن النبي يَيدِة «لاتجتمع أمتيعلى الخطأ»!") 
وجعلوه من أمتن أدلة الاجماع . 

ويمكن الجواب من هذا : :بأن الاخلال بنصب امام ليس من الكل » بل 
بعضهم يريد نصبه » لكن الباقون لايوافقون » فلم يتحقق الاجماع على. الخطأ . 
وأما ازومكون ميتتهم جاهلية » فلا مخلص عنه الابالاعتراف بامامة المهدي إلثلا 
وأنه موجود الى آخر زمان التكليف . 


الاصل الخامس 
( المعان الجسمانى ) 
اتفقالمسلمون قاطبة علىاثباته» وذهب الفلاسفة الى نفيه وقالوا بالروحاني 
والمراد من الاول اعادة البدن بعد فنائه الى ماكان عليه قبله لنفع دائم أوضرر 
دائم ».أو منقطع يتعلقان به » وذهب جمع من الاشاعرة الى أن المراد منه هو 
اعادة مثل البدن لاهو نفسه » وهو ضعيف لما سيأتي . 
واعلم أن العقل لايستقل بائبات المعاد البدني » كاستقلاله بائبات الصانسع 
تعالىوو<دته » بل انما تبستعلى وجه يقطع العقل بوقوعه بمعونة السمع » وقد 
ذكر المحقق الطوسي رحمه الله لذلك أدلة : 
الاول: ان الله تعالى وعد المكلفين بايصال الثواب على الطاعة بعد الدوت 
وتوعد بالعقاس على المعصية كذلك » ولايمكن ذلك الا بعد المسوت » فيجب 
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6 حقائق الايمان 


الايفاء بالوءد والوعيد » والا لزم الكذ ب على الصادق» تعالىعن ذلك عل وأ كبيراً. 

الثاني : ان الله تعالى كلف بالاوامر والنواهي » فيجب عليه قعالى البعث 
بمقدضى دكمته » لايصال الثواب على الطاعة والعقاس على المعصية » والا لكان 
ظالماً » تعالى عن ذلك وتقدس . 

والفرق بين الدايلينظاهرء حيث أن اللازممن الاول الكذبء ومن الثاني الظلم 
وهذان الدليلان لايقول بهما الاشاعرة » لابتنائهما على الحسن والقبح العقليين ) 
وأن الوعد واجب على الله تعالى وقد نفوه . 

الثالث : أن المعاد الجسماني من ضروريارق دين محمد يَنرَِعْ مع كونه أمراً 
ممكناً » وقد أخبر الصادق بوقوعه » فلابد من ذلك . 

أما أنه ممكن فلان المراد به جمع الاجزاء المتفرقة التي لم تعدم بالكلية ؛ 
بحيث يعود البدن الى ماكان» وهو ممكن بالضرورة » ولانانعلم بالضرورة أيضاً 
أن الاعادة مثل الايجاد ابتداءا لانها ايجاد ان » فلزم أن تصح الاعادة » والا 
لاختاف حكم المثلين في الأوازم » فلايك ونان مثلين » وهو باطل بالضرورة 
المثلية(ا) . 

ولان الاعادة لو امتنعت لكان امتناعها: اما لنفسماهية البدن أو للازمه »أولامر 
خارج غير لازم » والاربعة المتقدمة تشترك فيامتنا ع الايجاد ابتداءاً أيضاً » وهو 
ظاهر . 

وأما الامر الخاريء فاما أنيختص به جال الاعادة أولانختصء فان لم يخخنص 
وجب استحالة وجوده ابتداءآ » لان النسبة اليه في الحالتين واحدة » ولان الامر 
الخارج ممكن الزوال» ردت سك السذيكان نوت الاعادة. وان 


(1) فى (ط) : الثلاثة . 


اممعاد الجسماني ادا 
اختص به فاختصاصه به اما لنفسه أر لقره ويعود الكلام السابق» فيلز ما لتسلسل. 

وأما أن الصادق أخبر بوقوعهء فاما ورد في القرآن العزيز من الايات 
الدالة على ذلك على وجه لازقبل ااتأويل »كةوله تعالى «قال من يحبي العظام 
وهي رميم قل يحييها الذي أنشأها أول مرة() »م 

وقواه تعالى «أيحسب الانسانأن لن نجمععة]:ه بلى قادرين على أن نسوي 
بنانه!؟) » وقوله تعالى «فاذا هم من الأجداث الى ربهم بنساون7')» وقوله تعالى 
«فسيقو لون من يعيدنا قل الذيفطر كمأرل مرة!؟)» وقوله تعالى«يومتشقق الارض 
عنهم سراعاً ذلك حشر عاينا يسير”")» وقواه تعاالى «أفلا إعلم اذا بعثر ما في 
القبور0)» 

وهذه الايات الكريمة كما تدل عاى المعاد البدني» تدل أيضأ على نفس البدن 
لامثله على!؟) ماذهب اليه بعض الاشاعرة . 

وقوله«كلما نضجت جلودهم بدلناهم جلودأغيرها!") » وقوله تعالى «وقا'وا 
لجلودهم لم شهدةم علينا » (؟)وقواه تعالى «يوم تشهد عليهم ألسنتهم وأيسديه-م 
وأرجلهه.!')» وأيضاً هذه :دل على أن المعاد نفس البدن. 


. 78 سورة يس:‎ )١( 
. 4# : (؟) سورة القيامة‎ 
.مه١‎ : سورة يس‎ )6“( 
. ه١ سورة الاسراء:‎ )#( 
.54 (ه) سورة ق:‎ 

. سورة العاديات : و‎ )١( 
. فى (ن) :كما‎ )1( 

(م) سورة النساء : ١م‏ . 
(4) سورة فصلت : 7١‏ . 


. سورة النور: غ74‎ )٠١( 


0 دائق الايمان 


وقوله تعالى«وانظر الى العظام كيف ننشزها ثم نكسوها احماً!')»وقوله تعالى 
«ومامن دابة في الارض يدير يجناحيه الا أمم أمثالكم”9)» 

وقوله تعالى «ويوم القياءة ترى الذين كذبوا على الله ا 

وقوله تعالى دفمن أوتي كتابه بيمينه!)» وقوله تعالى «يوم يقوم الناس لرب 
العالمين !"22 وقوله تعالى «يوم نحشر المتقين الى الرحمن وفد]00» الاية . 

وقواه تعالى «يومترونها تذهل كل فرظعة عما أرضعتوتضع كلذات حمل 
حملها وترى الناس سكارى وماهم بسكارى !)م 

وقوله تعااى «يوم يفر المرء من أخحيهل4)م 

وقوله تعالى «يوم بأت لاتكلم نفس الاباذنه") » وقواه تعالى « ولايشفعون 
الا لمن ارتضى (''» وقواه تعالى «يوم لايغني مولا عنمولا شيئاً!''» وقو ادتعالى 


«يوم تريض وجوه وتسود وجوه!"١))‏ وقوأه تعالى «ونادى أصعحاب الجنة؟١)‏ ع 
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شبهة الكل والمأكول ١#‏ 


الى غير ذلك من الايات البينات . 

وحيث تبين.بما ذكرنا أن المعاد البدني من ضروريات الدين » وجب على 
كل مكلف التصديق والايمان به والا لخرج عن ربقة الايمان وضل في تي هالكفر 
والطغيان نعو ذ بالله منه . 

[ شهة الاكل والماكول ] 

واعلم أن منكري المعاد البدني ذكروا شبها على عدم امكانه » فمن أعنامها 
أنه لو أكل الانسان انساناً حتى أنه صار جزء بدن المأكول جزء بدن الاكل 
أو أكله حيوان كذلك . 

وكذلك الانسان في مدة حياته قد تختلف حاله من الهزال. والسمن وعكسه 
وبطيع في أحدهما وبعصي في الاخر » فلو أعيد البدن في هذه المواضع» لزم 
أن يعاقب المطيع ويثاب العاصي وهو محال » فالمعاد البدني محال . 

وأجيب عن ذاك : بأن المعاد انما هو الاجزاء الاصلية » وهي الباقية من 
أول العمر الى آخره لاجميع الاجزاء على الاطلاق » وحيئئدذ فلا يعاد الجزء 
المأكول مع الاكل » لانهكان زائداً على أجزائه الاصلية » بل انما يعاد مع بدن 
المأكول ان كان مما يعاد . 

و كذا يقال في الجزء اأسمين ان كان قد أطاع به لايعاد حتى يعذب الهزيل 
بقدر استحقاقه » ثم يعاد السمين بعد ذلك ليثئاب مع الهزيل » على أنه يمكن 
أن يقال : بل يعادان معاً » لكن(') يءذب الجزء العاصي وتجعل برداً وسلاماً على 
الظائع كما جعلت على إبراعيم : 

وأما عذان القبر نعوذ بالله تعالى «نه وما يتبع المعاذ مما دل عليه اأسع 
أبضاً كالتحساب » والضراط » والميزان » وتطاير الكتب » ودوام عقاب الكافرين 


(1) الى هنا تم نسخة (ن) . 


١‏ «حعقائق الايمان 


في اأنار» ودوام نعيم المؤمن في الجنة » فلاريب أنه يجب التصديق بها اجمالا 
لاتفاق' الامة عذيها » وتواتر السمع المتواتر » فمنكرها يخرج عن الايمان . 

أما التصذيق بتفاصياها ككون الحسان على صقة كذ], والميزان هلهو ميزان 
حقيقة أم كناية عن |اعدل؟ الى غير ذلك من التفاصيل التي طريقتها الاحادء فالظاهر 
أن الجهل بها غير مخل بالايمان » وكذاكون جهنم نعوذ بالله منها ب تحت 
الارض » و كون الجنة غوق السماء . 

نسأل الله تعالى أن يجعانا وآباعنا وذرياتنا وأهل خزاناتنا واخواننا: المؤمنين 
والمؤهنات من أهلها وسكانها من غير أن يسبق لنا على ذلك عذاب.. بعفو للله 
سبحانه ولطفه ومنه ويمنه مع مدمد و آله اللطاهرين ٠‏ ومع الذين أنعم الله عليهم 
هن النبيين بحق محمد وآله الطاهرين المعصومين صلوات الله عليهم أجمعين ‏ 

ورحم الله من نظر اأى ١‏ من الله سبحانه علينا بجمعه في هذا الكتاب. بعين 
الحقيقة والانصاف » وذكب بحقيقة عينيه عن طريق الاعتساف » وزاده الله تعالى 
وايانا به وبما جاء به رسول الله يَيِةْ تصديقاً وايماناً . 

وقد اتفق الفراخ من 5أليفه جعاه القه مألوفاً سحر ليلةالاثنين ثامن شهرذي قعدة 
ااحرام سنة أربع وخمسين وتسعمائة » على يد العبد الذايل الجاني المفتقر الى 
رحمة ربه العلي زين الدين بن علني بن أجمدالعاملي؛ تجاوز الله عنهم وعن جميع 
المؤمنين والمؤّمنات وعن من دما لهم بالمغفرة بالنبي و آله الطاهرين آمين 
رب ١‏ أها لمين .. ظ 
وتم استنساخ الكتاب تحقيقاً وتصحيحاً وتعليقاً عليه سحر ليلة الخميس 
ثامن شهر رمضان الميارك سنة ألف وأريعماثة وسبع حجرية على يد العيد الفقير 
السيد نهذئ الرجائي عفي عنه في بأدة قم المشرفة حرم أهل الببت ولت . 


له 


, لحاذ 

الى 

م ل 
أحكاد أفعا 


بسم الله الرحمن الرحيم 

ياهن يجود بالجود » وياالله المحمود » صل على الدليل اليك » والهبعوث 
من لديك » الذي جاهد فيك حق الجهاد » واستغنى بصباح الوحي عن مصباح 
الاجتهاد » وآله المعصومين وعترته الهادين . 

و بعد : فان العمر قصيرء والعلم كثير » والناقد بصير » وان كثيراً من العلوم 
والمباحث كسراب يتبعه يحسبه الظمآن ماءاً » اذ أكثرهم ينطقون عن الهوى 
ويتكلمون بالاراء . 

ولهذا كلما نسجته آراء قوم نسخته أهواء طائفة أخرى » و كلما دخلت أمة 
لعذت أختها. ولذلك قال مولانا أمير المؤمنين صاوات الله عليه: العلم نقطة كثرها 
الجاهلون١١).‏ فاختر لنفسك مالابدلك .سن أصول وفروع » ودع الفضول مما 
ليسم ولابغني من جوع . 

وهذهرسالة موسومة ب«الاقتصان والارشادالى طر بق ةالاجتهان فى مءرفة 
الهدا.بة والمعان وأحكامأفعال العباد» جعلتها تحفة لمن جلى''قلبهعن وصمة9©) 
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(؟) فى الاصل : حلى » بالحاء المهملة . 

(0) الوصم : المرض ٠.‏ 


العناد»وصفا خاطره عن كدورةالالحادء»وهي على قسمين» اذ الدين أصول وفروع: 
( فى الاصول ) 


وفبه أبواب : 


الباب الاول 
( فى تفسير الشريعة وفائدتها وحكمة وضعها ). 


وهي قانونالهي» ومنهج بلوى» وطزيق اهامي؛ جرت فنها الاحكام: ويتميز 
بها الحلال عن الحرام . 

وفائدتها : كمال المكلقين من حيث العلم والعمل . 

ودكنة وضعها + هدانة الفالين عق اللخطا والرال + فنعت اللهارسولا تلو 
عليهم آياته ويزكيهم ويعلمهم الكتاب والحكمة » وان كانوا من قبل لفي ضلال 
مبين . ففي ا لحكمة التي أخبر ناسبحانه بقوله عز وعلا «ومن يوت الحكمة فقد أوتي 
خي رأ كثير أ(١)‏ فدلنا وأرشدنا الى ما فيه صلاحنا » فله الحمد على ما هدانا . 

وحيث وضعت لكل وضيع وشريف ؛ وكل قوي وضعيف » فالعقل قاض 
بأنها طريق سهل وسبيل واضح ومنهج لائح؛ وبه أشار صادعها 832 : اني بعت 
على الملة السمحة السهلة اابيضاءا"). 

والملة والشريعة والدين واحد » وأن الدين عند الله الاسلام » والسهولة 

. 7١6 : سورة البقرة‎ )١( 
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التفكر والاستدلال 4 

ضد الصعو بة » والمسامحة عدم المضائقة» و بياضها كناية عن نورها وضيائهاء فوي 
طريق لايضل عنها أحد » وان كان في عينيه رمد . 

فمن استصعبها وجعل التمسك بها كالصعود الى السماء » فقّد خالف السنة » 
وعطل الشريعة » وفوت حكمها » وضيع فائدتها . 

ومنشأ هذا الوهم الفاسد والخيال الكاسد» عدم المعاشرة بأهل الحال؛ وسوء 
الظن للحسن المقال » وقلة الممارسة بالمسائل الشرعية » والتقصير في خدمة 
علماء الشريعة . 

الباب الثانى 
[ فى التفكر والاستدلال ] 

ان الفكر والاستدلال عزيزتان للانسان لابحتاج فيهما الى البيان »كما أشار 
اليه جل جلاله وفأقم وجهك للدين حنيفاً فطرة الله التي فطر الناس عليها»!') 
وقال النبي ,َنقِعٌ :كل مو لود يولد علىفطرة الاسلام [حتى يكون] أبواه يهودانه 
وبنصرانه7؟), 

والدليل على ذلك أنالعليم الحكيم خلق الانسانفي أحسن تقويم» وركب 
فيه المدارك والمشاعر والقوىء ونور قابه بالهدى» وزينه بالر أي الصائب والفكر 
الثاقب »كمازين السماء الدزيا بمصابيح وزينة الكواكب . 

ولاشك أن كل مكلف عاقلء فله قوة فكرية يرتب بها المعلومات » وينتقل 
بها الى المجهولات » وان لم يعلم كيفية الترتيب والانتقالات » كمايشاهد في بدء 
الحال من الاطفال . 

فكما أن صاحب الباصرة يشاهد المحسوساتء ولايعلم كيفية الاحساس من 


)سور الروم : ٠. #٠.‏ 
(؟) عوالى الاثالى ١/ه"»‏ برقم:م١.‏ 


اا وسالة الاقتصاد 


أنه هلهو بخروج الخطوط الشعاعية مثلاء أوبانطباع الصور في جايدته .كذلك 
صاحب القوة الفكرية يتفكر ويستدل » وان لميعلم كيفية الفكر والاستدلال . 

وممن نبه عليه السيد العارف رضي الدين على بنطاووس7')قدسسره فقال: 
ابن آدم اذا كان له نحو من سبع سنين والى قبل بلوغه الى مقام التكليف لوكان 
جالساً مع تباعة » فالتفت الى ورائه فرأى طعاماً سبق الى تصويره والهاءه أن 
ذلك ماحضر بذاته وانما أحضره غيره» ويعلم ذلك على غاية عظيمة من التحقيق 
والكشف والضياء » بحيث لوحلف لهكل من حضر عنده أنه حضر ذلك الطعام 
بذاته » كذب | احالف ورد عليه دعواه . 

فهذا يدل على أن فطرة ابن آدم ملهمة معلمة من الله سبحانه» بأن الاثر دلااته 
بديهية على مؤدره » والحادث دال على محدثه؛ ولذلك ذهب العلماء والحكماء 
على أن للنفس الناطقة مراتب أربعة . ظ 

الاول : يسمى العقل الهيولاني » وهي المرتبة التي تخلو عن جميع الصور 
والمعاومات » لمترسم فيها صور المحسوسات وسائر البديهيات » فينتقل منها 
باافكر والحدس الى النظريات والحدسيات » ويحصل .لها المرتبة الناشئة التي 
تسمى بالعقل وبالملكة . 

ولاريب أن هذا الاكتساب والانتقال هوالفكر والاستدلال» فثبت أنكلعاقل 
مستدل بالطبع ؛ مكتسب للمجهولات بحسب الفطرة» اذليس له معلم في باب 
الامر وأول الانفعال . 


)١(‏ هو امام السالكين وقطب العارفين , ولد فى الحلة فى منتصف المحرم سنة مه 


ونوفى سنة +55 ق ه 3 


الفطرة الانسانية ١‏ 
الباب الثالث 


فى ان هذه المرتية الفطرية مع الاشارات والتنميهات الشرعية لابتوقف 
على تعلم علم مدؤن وان توقفت ذلك على تعليم معلم 

وذلك لوجوه : 

الاول: في أن المكلف اذا بلغ في اثناء النهار تجب عليه صلاة ذلك اليوم 
ولاتصح الا بعد الايمان . ومعلوم أن في هذا القدر من الزمان لايتمكن أحد من 
الوصول الى تعليم وتعلم العلم علم!') مدون كالمنطق مثلا . 

فلولم تكن الفطرة الانسانية مع الهداية الشرعية الالهية كافية في تحصيل 
الدين» لزم التكليف بمالايطاق» ضرورة عدم جواز التقليد في الاصول بالاتفاق. 

الثانى: الايمان الشرعي هل يزيل بتعليم العلوم من المنطق والكلام أم لا ؟ 
فعلى الآول تجب قضاء جميع العبادات السابقة » وهو خللاف الاجماع . وعلى 
الشقين الاخيرين يلزم كفاية الفطرة الانسانية . 

الثالث : مسن ارتد عن الفطرة عقيب البلوغ يحكم باستباحة دمه ومااه 
وحريمه؛ فلولم يكن الايمان فطرياً لما صح هذا الحكم . 

ثم أقول: هل يقول عاقل ان شخصاً يستدل بحسب الفطرة الانسانية على 
اثبات الصانع وصفاته الحسنى والمعاد الجسماني بالدليل العقلي والنةلمي كحال 
البعد بين الواجب والممكن » وعدم استقلال العقل بأحوال الجسماني . 

وهذا الشخص بعينه بعدما طالعأكثر العلومالاتي من العقلي و النقلي لابقدر 
على الاستدلال على الحكمالشرعي والعرفي: وهل هذا الا الفساد وعدم العرفة 
بالاجتهاد ؟ أوالجهل بمعنى الاستدلال » وعدم العقل بحقيقة الحال . 


(١)كذا‏ فى الاصل . 


ةا 'وصالة- الاقتصاد 


الباب الرابع 
(فى بيا نكيفية معرقة الصانع) 

وذلك أنه من تأمل في نفسه يجدها بالبديهة ممكنة حادثة محتاجة الى علة 
فيجزم بأن لها موجداً » اذ البديهة شاهدة بأن الشيء مالم يوجد“لميوجد : واليه 
أشار أمير المؤمنين ]ابلا «ان من عرف نفسه فقد عرف ربه(')م 

وقال الصادق ]لتلا حين سثل مالدليل على أن للغالم صانعآ ؟أكثر الادلةفي 
نفسي» لاني وجدتها لاتعد واحد أمرين: اما أن أكون خخلقتها وأنا معدوم؛ فكيف 
يخلق لاشيء ؟ فلما رأيتهما فاسدين من الجهتين علمت أن لي صانعاً ومدبر]9) . 
صدق ولي الله . 

أقول : ولذلك ترى العلماء يقولون : ان العقل مستقل بمعرفة المبدء دون 
اليغاة.. 

فان قلت انا : ان الممكن يدل على ونون فلن فين ار هوف بن ذلك 
الموجودهو الواجب الوجود؟ لم لايجوز أنيكون علته وموجده أمراً ممكذا ؟ 

قلت : هذه شبيهة » والعقلاء بالنظر اليها على ستة أقسام : 

القسم الاول : من لم يخطر 3 بالف لمجم او اوه روفو قت متها 
وامشقانة طبعة.. 

القسم الثانى : من لايخطر بباله لفرط محبته وكثرة مؤانسته وألفه بمطلوبه 
اذ ليس كل عائق للحركة عائقاً لكل متحرك » وهذا هو حال أكثر المؤمنين . 

القسم الغالث : من يخطر اله لكن لابقدح فى جزمه واذعانسه » كلعلو 


.١49:مقرب‎ » ٠١؟/ع عوالى اللثالى‎ )١( 
.٠١ (؟) التو<يد للصدوق ص١٠9؟ »2 جح‎ 


معرفة الصانع يد 


العادية» اذ يجزم بأن اللجبل المعهود على كونه حجراً مم احتمال انقائة ذهباً : 
لدخوله تحت الامكان والقدرة الالهية.. 

القسم الرابع : من يردهما بجودة ذهنه وقوة فكره. لانه اذا تأمل فيها يجد 
أنها تؤول الى أحد أمرين : الدورء أوالتسلسل » وكلاهما باطلان بشهادة الطبع 
السليم . 

القسم الخامس: من لايقدر على ردها ودنعها بنفسه » لكنه يوفته الله تعالى 
لخدمة العلم واستاد يهديانه الى دينهانه(')» بأن طلب ال.حتاج من المحتاج سفه 
من رأيه وضلة من عقله؛ ما لممكن المحتاج في وجوده الى غيره لايكون محتاج 
اليه غيرة ولدون وجهين » وقياس الوجود بغيره فاسد» فلايدهدب بك الى خلق 
الاعمال » اذ الايجاد الحقيقي شيء » وكون الانسان فاعلا لفعله شيء آخر 2 
وبينهما بون بعيد وفرق عظيهم"') . 

القسم الساوس :كلبهم الذي تحير فى تيه الضلالة والدورء وتاه في بادية 
التسلسل » ولايصل الى مقصوده أبدأ » فيغوى طول عمره » ويبحث بالباطل ؛ 
ويدحض به الحق» فيغلب على ٠زاجه‏ مرة صفراء اأجهل» فرجد طعم شهد الحق 
مرآء ويشتبه على الحق بالباطل» فلايرى الحق حقأء ولايرى الباطل باطلاء فعند 
ذلك طبع الله على قلبه وسمعه وجعل على بصره غشاوة وله عذاب أليم . 

وانما ينشأ هنذه الحالة للانسان من الانس ببرهان الملاحدة » والااسف 
بمزخرفات الفلاسفة» اذ.الطبيعة سراقة . 


وبااجملة فالادمان هداية ونور هن اأرحمن» وما قال جل حلاأة4 2 يوذخوكت 


شل صم ع ع عه متسس يصويو سبح سعد متا رسيو ومسا معي سمحت .اماي بد بويع سوه سوسس سوه سات مالسا لماسجومة عن مساوم باس ل 


(١)كذاء‏ والصواب: يهديانه الى الحى وينهيانه. 
(؟) في عبارات هذا القسم غزارَة و تعقيدات فتأمل جيداً , 


17 رشالة الاقتصعاد 


عليك أنأساموا قل لاتمنوا علي اسلامكم بلالله يمنعليكم أنهداكم للايمان»(") 
وقال عزوعلا « يهدي الله لنوره من يشاء ©(5) . 

والحاصل: أن المعتبر في الايمان الشرعي هو الجزم والاذعان» وأه أسباب 
مختلفة من الالهام والكشف والتعلم والاس:دلال . 

والضابط : هو حصول الجزم بأي طريق اتفق » والطرق الى الله الخالق 
بعدد أنفاس الخلائق . 

الياب الخامس 
( فى بيان كيفية معرفة التو<يد وباقى الدسائل الاصواية ) 

أقول: التوحيد على ثلاثة أقسام : 

الاول: توحيد الذات ونفي الشريك في واجب الوجود . 

الثاني : بحسب الصفات هو نفي الصفة الموجودة القائمة بذاته تعالى . 

الثالث: توحيده تعالى بحسب العبودية 55 العبادة له جل جلاله . 

والعمدة في الاستدلال على الاول قوله تعالى « قل لوكان فيهما. آلهة الا الله 
افسدتا 596) . 

والدليل على الثاني والثالث قوله تعالى « ولايشرك بعبادة ربه أحدا)9) . 

وقول مولانا أمير المؤمنين رِلئلاِ : م ان أول الدين معرفته .و كمال معرفته 
التصديق به» وكمال التصديق به توحيده» وكمال توحيده الاخلاص له: و كمال 


. ١ا!/: سورةالحجرات‎ )١( 
. (؟) سورة النور: ه”‎ 
. (7 سورة الانبياء:‎ 0 
.1١١: سورة الكهف:‎ ):4( 


كيفية: المعرفة 0/0 


الاخلاص له نفي الصفات عنه » بشهادة(') كل صفة أنها غير الموصوف وشهادة 
كل موصوف أنه غير الصفة » فمن وصف الله سبحانه فقد قرنه» ومن قرنه") فقد ثناه 

ومن ثناه فقد جزأه » ومن جزأه فقد جهله )") صدق ولي الله للا . 

'وروى «حمد بن أبيعمير عن الكاظم إإلئلا حين سأله عن التوحيد ؟ فمّال : 
ياأبا أحمد لاتجاوز في التوحيد عماذ كره الله تعالى في كتا به فتهالك(؟) 

وسائر صفاته الثبوتية مذ كورة في القرآن» عر بواجب الوجودء وهو 
دايل على نفي الصفات السلبية » لاستازامها الامكان المضاد لأوجوب . 

وباقي الاصول من النبوة والامامة والمعاد الجسماني مستفاد من الكتاب 
العزيز والسنة النبوية والامامية » بحيث لامزيد عليها . 

ذثلهر أن تحصيل الايمان لايتعله”) على تعلم علم الكلام » ولا المنطق ع 
ولاغيرها من العلومالمدونة» بليكفي مجردالفطرة الانسانية على اختلاف مراتبها. 

والتنبيهات الشرعية من ااكتاس والسنة الهتواترة أو الشائعة المشهورة » 
بحيث يحصل من العلم بها العام بالمسائل المذ كورة. 

وكل ممكن برهان » وكلآية حجة » وكل حديث دليل » وفهم المقصود 
استدلال » وكل عاقل مستدل » وان لم يعلم الصغرى ولا الكبرى » ولا الثالي 
ولا المقدم » بهذه العبارات والقانونات والاصطلاحات . 


ال الج 
(؟) فى الاصل فى الموضعين : قربه . 
69 نهج البلاغة ص و” » الخطبة الاولى . 
(4) التوحيد ص7 » ح7” . 
(0)كذا فى الاصل مع. علامة (كذا) على الكلمة . والصواب : لايتوقف . 


2 2 2 2 ا 2 0 0 2 22 2 0 ا 1 ااا اا ا اا اا 00 


( فى الكلام على تعلم علم الكلام ) 


واعلم أنه علم اسلامي وضعه المتكلمون لمعرفة الصانع وصفاته العليا » 
وزعموا أن الطريق منحصر فيه وهو أقرب الطرق . 

والحق أنه أبعدها وأصعبها وأكثرها خوفاً وخطراً » ولذلك نهى ااأنبي 
صلى الله عليه وآله عن ااغور فيه حيث رويأنه مر على شخصين متباحثين على 
مسألة » كااقضاء والقدر » فغفضب يَنلليِمٌ حتى احمرت وجنتاه(١)‏ . 

وروى هارون بنموسى التلعكبر ىأستاد شيخنا المفيد قدسسرهما عن عبد الله 
ابن سنان قال: أردت الدخول على أبىعبد الله لئاز فقال لي مؤمن الطاق استأذن 
على أبي عبدالله لكلا فقلت : نعم » فدخلت عايه فأعلمته مكانه » فقال ليلا : يابن 
سنان لاتأذن له علي» فان الكلام والخصومات يفسد انالنية وتمحق الدين2"). 

وعن عاصم بن حميد الحناط عن أبي عبيدة | احذاء قال قال لي أبو جعفر 
عليه السلام وأنا عنده : اياك وأصحاب الكلام والخصومات ومجالستهم » فانهم 
ت كوا ماأمروا بعلمه وتكلفوا مالميؤمرا بعلمه حين تكلفوا أهل أبناء السماء9! , 
باأباعبيدة خالط الناس بأخلاقهم وزائلهم في أعمالهمء اأباعبيدة انا لانعد الرجل 
فتيهاً عالماً حتى يعرف لحن القول» وهو قوله تعالى دو لتعرفنهم في لحن القول»!*). 

وعن جميل بن دراج قال : سمعت أبا عبدالله يلكلا يقول : متكلموا هذه 


(١)البحار‏ عن منية المريد 1/1 , ح © . 
(؟)كشف المحجة ص م2014 19.. 
(*) فى الكشئ: تكلفوا علم السماء . 
(4)كشف المحجة. ص. .-١9‏ ف البحاز ع نكتاب. عاصى */ة"1 ب لح لون . 


الامة من شرار أمتي ومن هم منهم(١) ١‏ 

وعنه للبلا : يهلك أهل الكلام وينجو المسلمون"") . 

وورد في موضع آخر : ان شر هذه الامة المتكلمون . 

وروي أن يونس قال للصادق ليلا : جعلت فداك اني سمعت أنك تنهى عن 
الكلام تقول : ويل لاصحاب الكلام . فقال لِلئِلا : انما قلت ويل لهم ان تركوا 
ما أقول وذهبوا الى مايةولون . 

أقول : يمكن أن يكون هذا اشارة الى أنهم تر كوا التشبيهات »كما عرفت 
الواردة في القرآن والاثار النبوية والامامية صلوات الله عليهم» وعدلوا عنها الى 
خيالا4م الفاسدة » وحكاياتهم الباردة المذكورة في الكتب الكلامية . 

قال سيد الدحققين رضىالدين علي بن اووس قدس سره : مثل مشائسخ 
المعتزلة في تعليمهم معرفة الصانع »كمثل شخص أراد أن يعرف غيره النار , 
فقال : ياهذا معرفتها تحتاج الى أسباب : 

أحدها الحجر ولايوجد الافي طريق مكة . 

والثاني الحديد وصفته كذا وكذا . 

والثااث خراق على هذه الصفة . 

والرابع مكان خال عن شدةااهواء؛ فأخذالمسكين في تحصيل هذه الاسباب. 

ولو قال له في أول الحال أن هذه الجسم المضيء الذي تشاهده هو النار 
آلتي تطلبها لاراح واستراح . 

فمثل هذا العلم حقيق أن يقال: اندقد أضل» ولايقالانهدقدهدى؛ أوعدل بالخلائق 
في معر فةالخلائق الى تلك الطر اق الضيقة البعيدة» وضيق عليهم سبل الحقيقة ؟أعدلمن 


(4:)كشف | لمحجة ص و١‏ وزاجع البحار ام خجلمع. 
(ة) البحار غن البصائر ؟/«مر ح ب#اوىو مم. 


خر/ا ١‏ رسالة.الاقتصاد 


أراد تعريف اانار المعاوهة بالاضطرار استخراجها من الاخبار(') . 

أقرل: هذا حال الكلام الذي كان في أول الاسلام» ولاشك أنه ماكان بهذها لمثا بة 
من اابحدث والخصومة؛ فما ظنك بهذه!امباحثات والخصومات الشائعة في زمائنا. 

ولت شعري أن هؤلاء الجماعة هل لهم دليل عقلي و نقلي على وجو به 
واستحبابه؟ أو مجرد تقليد آبائهم وأسلافهم؛ على أنه وأنهم على آثارهم لمقتدون. 
وأنهم هل يقرون بايمان السابقين على تكوينه أو ينكروه ؟ 

وهل يعترفون بايمان العوام!اغاذلين عنهأو لايعترفون؟ فان أقروا واعترفوا فما 
فائدة»؟ والا فكيف يعاشرونهم بالرطو بات؟ مع اعّادهم بأن عدم المعرفة بالاصول 
كفر » والكافر نجس . 

وكيف يجوز الاشتغال بالواجب مع استلزامه ترك ما هو أوجب؟ فذرهم 
يخوضوا وبلعبوا حتئ يلاقوا يومهم الذي كانوا يوءدون . 

الباب السابع 
( فى بيان حال المنطق ) 

واعلم أن نسبته الى الفكر كنسية العروض الى الشعر » فكما أن الانسان اذا 
كان له قوة شعرية » منشأه تمنيز بين صحي<ه وفاسده » وان لم يتعرض العبروض 
كذالك من كان أه قوة ذكرية إتفكر ويستدل و؛تميز بين صحيحها وفاسدها وان 
لم يتعام المنطق» و١<تمال‏ الخءاأ أو وقوعه لايدل على عدم كفاية الفطنةالانسانية 
لاتمييز » اذ قد يحصل من ذاك للغفلة » أو غدم بذل اأطاقة . 

وأيضاً لوكان المنطق .مميزاً لما صدر ااخطأ عن المنطقيين والعذر بأنه ناش 
من عدم الرعاية ابس بدقبول ‏ اتمادي النزاع في مدة مديسدة » والعقل لايجدوز 


0 0 ) كشف المحجة ص 71١0-1.‏ . 


يبان خال المنطق 4 


أنهم لاير اعونه في هذه المدة مع علمهم بأن الحافظ مراعاته لانفسه . 

بلالسر فيه أن الخطأ قديقع في اامراعاةأيضاً» وأنه قديكون من حيث القدرة 
وقديكو نمن جهةالصورة: لامايقع من حيث! لمادة » كمالايخفى على من لدعلم بحاله. 

وأيضاً لانسلمأن وقو عالخطلأ وعدم كفاية اافطرة يتلزمان الاحتياج الى تعلم؛ 
بل اللازم هو الاحتياج الى مميزهم وهو أعم منه , اذ قديحصل التمييز من العلم , 
كما يشاهد أنكثيرا مايغاطه الانسان في فكره » فاذا عزم على غيره ينبهه ويشير 
الى مواضع خطائه فلاتقريب . 

وناهيك بهذا دليلا على عدم فائدته أنه لوكان له نفع لماصدر مثل هذا الخطأ 
العظيم منهم في اس:دلااهم هذا على وجوب تعلمه مع كمال اهتمامهم به واجتماعهم 
عليه . 

وبااجملة لو «لمم فائدته فهي اكتساس تصور أو تحصيلأو تصديق » وأنت 
تعام انالاول ماكان بديهياً وبعضه , وعلى الاول لاحاجة الى القسم الاول منه , 
وهومباحث التصورات ااتي يهرم فيها الكبير ويشيب عنها الصغير . 

وعلى تقدير الثاني يجب على اامستدل أن ثبت أولا أن ب.ض التصورات 
الواجب علينا ا١كتسابه‏ نظري » ولا يمكن حصوله الا بتعلمه » اذ بدونه لايلزم 
تعلمه » لجواز أن يكون جميع ااتصورات ااتي يجب ءلره تحصيله في المسائل 
الشرعية واالحكمية من القسم الاول البديبهي . 

وأما التصديق» فان كان كله بديهيا » فكذالك لاحاجة لنا الى تعلم أصلا. وان 
كان الكل نظرياً ؛ فيحتاج الى تميز آخر » فحيتئذ هو المحتاج أيه لا المنطق . 

وان كان مبعضاً » فكما يكفي بديهية لتحصيل نظريته يحتمل أن يكون كافياً 
اتحصيل الاحكام الشرعية وااتصديقات الدينية » فيجب عليه أن يبت أن بعض 
القضايا الشرعية هموقوف على بعض المسائل النظرية منه » اذ يدون ذالك لارشبت 


اا رسالة الاقتصاد 


المقصودهنه » لقيام الاحتمال المذكور . 

بل الواقع ايس الا هو يشهد أنكثيراً من العلوم:الظرية والصنائع الجزئية 
افكرية الدقيقة تحصل باافكر والاستدلال » أو التعليم لمن يخطر بباله المنطق ) 
ومضع هذا مكابرة . 

وااقول بأن الدليل وان لم يدل على وجو به » فلاشك في استحبابه باطل »؛ 
لانك عاام بأن الواجب لو كان واجباً لفوات ما أوجب منه يكون حراءأ» فكيف 
الحال في المستحب والمباح ؟ ذاو سكتنا عن القول بحرهته فاسكوا عن القول 
بالاستحبران حتى نسكت كلنا عما سكت الله(١)‏ عنه . 

الحاصل: أنالدال و!امدلوللهماتصورا تأو تصديقات» لعزم امكان| كتساب 
التصور من!!تصديق وبالعكس على مقصدهم. ولاثلك أن دلالة تصور على تصور 
موقوف على العام بالعلاقة بينهما » ولابعذفى أن اانسبة والعلاقةكما أن تحققها 
موقوف على تحقق ا'طرفين »كذالك ااعلم بهما لارتحةق بدون ااعلم بالطرفين : 

وكذالك ذهب المحققون الى أن اكتساب تصور من تصور آخر عبارة عن 
الاتفات به واستحقاره: عند حصول مادذل عليه . وأما حصول صورة متجددة غير 
حاصلةء فلايكون الا ناايديهة أو التعليم أو األحدس أو الالهام وأمثااهاء ولايتصور 
حصواه بطريق العقل واانظر المصطلحين »كما يشهد به الوجدان وسلامة الفطنة 
والبراهين المذكورة فيكتب الحكمة . 

وأما التصديقات » فطريق الاس:دلال بها منحصر في طرق أر بعة:: 

الاول : القياس الاستثنائي » ؤحاصله أن من علم بلزوم شيء لشيء آخسرء 
قاذا جزم و ظن بتحخقق ااملزوم يجزم » أو يظن بتحقق | لازم ». واذا علم . بانتفاء 
اللازم يعلم بانتفاء الملزوم . وهذا أمر بديهي لايشك فيه عاقل .. 


ل 


بيان حال المنطق ١م‏ 


الثاني : الاقتراني : ومراتبه أربعة : فالشكل الاول منه بديهي لكل عاقل » 
والثالث مثله » وااباقية مختلفة باختلاف مراتب العقول » وأدثر ضروريها يرجع 
الى الشكل الاول . والذي لايرجع اليه » فالاصل يقتضي عدم الحاجة اليه؛ ومن 
بدعا فعليه الران . 

ولايتوهم أن ماذكر في عدم امكان الاكتساب من ااتصور جار في الاقتراني» 
اذالفرق حاصل » لان النسبة بين الاصغر والا كبر معلومة » فاذا أدخلنا الاوسط 
حصل ظن أو جزم بتاك النسبة بعينها » فالمعلوم واحد في كلا الحالين . 

بخلاف التصور اذ لوكان المطلوس مقصوراً فهو حاصل » والا فلاشعور فلا 
طلب » لاستحالة طلب المطلق » واختلاف الجهة مجر د كلام لا أصل » اذ الظاهر 
من حيث هو مطلوب لايقبل الاختلاف» تأمل ولاتستعجل فان العجلة منالشيطان. 

وبالجملةفحصول[العلم بالنتيجةعند |اعلم بالمقدمتين معلومبالبديهة:اما بطريق 
التوليد» واما بطريق اللزوم ؛ واما بطريق الافاضة من المبدء الفياض » وذهب 
الى كل احتمال طائفة . 

وقال بعض العلماء : ان النتيجة كانت معلومة لكن بعلم اجءالي . 

وفائدة ادخال الاوسط بين الاصغر والاكبر هو : ان المج.لى يصير مفصلا . 
والمبهم معنا ؛ ومثل برؤية سواد العسكر من بعيد » فان هذه الرؤية رؤية كل 
واحد واحد من أفراده » لكن لا على جهة وجهالتمييز والتعيين» فاذا قريت مندفقد 
تميز كل واحد منه » وكذلك اذا حكمت بأنكل انسان حيوان » قد ميز عندك 
زيد عن الغير . 

وأماالاستةراء وهو الاستدلال بحال ااجزئيات على حال كلي»؛ فحصو العلم 
عنه قريب من .الحدسيات والمتواترات ااتي هي قسم من البديهيات » وهو قليل 
الوقو ع في المسائل الشرعية . 


اما رسالة الاقتصاد 
وأما الت.ثيل الذي يسمى بالقياس» فهو استدلال بحال جزئي على جزئي آخر 
فان كانت العلة منصوصة أو ظاهرة » فالاستدلال .به بديهي ؛ كالاستدلال بالشكل 
الاول» والا فالعمل به مردود» اذ أول من قاس ابليس» وعلى هذا اجما عالامامية. 
ذغلهر أن التصورات لافائدة فيهاء وأما التصديقات فأكثرها بديهية » والباقي 
غير محتا ججاأيه» فالاشتغال بتعلم ا لدنطن يس الا بمجرد التقايد واتباع آثار السلف 
فاختر انفسلك مالابدالك منه لثلا تهلك . 


القسم الثانى 
( فى الفروع ) 


وفيه أبواب : 


الياب الاول 
( فى تقسيمها ) 
وهي على المشهور تنقسم على أربعة أقسام : عبادات» ومعاملات» وايقاعات 
وسياساتء لانه: امنا أن يشترط في صحته النية وااقربة أولاء الاول : هو العبادات 
والثاني: اماأنيعتبر 'فيهالصيغةأم لاء والثانيالسياساتالتيتسمى بالاحكام؛ والاول 
اماأن يكتفى فيه بصيغة واحدة أم لاءالاول الايقاعات» والثاني العقود والمعاملات 
وكل من الاقسام الاربعة أيضاً على أربعة أقسام : ضروري » واجماعي » 
ومنصوص » وهذه ااثلاثة تسمى بالقطعيات . واارا بع وهو مالا يكون دلي لقعي 
يسمى بالاجتهاديات. 
وبعض المسائل ذو غايتين وذو حجتين!1) كالجهاد » فمن جهة داخلة في 
العبادات» ومن جهة داخلةفي السياسات و كذا| الام بالمعروف و النهيعن المنكر 5 


(١)كدا‏ 5 والصواب: ذد جهنين. 


نفسير الاجتهاد ما 


وغاية هذه الاقام مقاصد حمسة : حفظ النفس» والعقل » والدين » والنسب 
والمال . هكذا قرره :الاصحاب رضوان الله عليهم . 

واذا عرفت أقسام ااشرعية والفرعية وغايتها وفائدتها : فاعلم أن المكلف 
بها الان لايخرج من عهدة التكليف الا بالاجتهاد والتقليد » فلابد هن تحقيقها 
وتبيينها » لنبين طريق براءة الدمة والخروج من اأعهدة . 

الباب الثانى 
(فى تفسير الاجتهاد وتعيين ما هو المراد) 

أقول : هو لغة احتمال ااتعب وال.شقة . وفي ااشرع ثتارة يطاق عاى هلمكة 
وقوة يقتدر بصاحييا على استنباط الاحكام الشرعية الفرعية من الادلة ١اتفصيلية‏ 
والمراد بالاستنباط هو الاستدلال» ومرجعه هناال ىأمرين: فهم المدلولات» وهعرفة 
الرواة . 

ومناط الاول على شيئين: قوة مدركة وقد عرفت أنها فطرية. والثاني ا'عام 
بالعلاقة بين الدال والمدلول » كاأوضع في الدلالة النقلية » وكالرؤية في الدلااة 
العقاية . 

فل مكلف مجتهد بالمعنى الاول» اذكلهم ذو بصيرة وصاحب قوة فكرية. 

فكل من نظر الى الايات والاحاديث بقصد الفهميفهمنها أحكاماً شرعية غير 
منصوصة ولاضرورية ولا اجماعية فهو مجدهد ؛ كما قال الصادق تار :كل هن 
نظر الى حلالنا و<رامنا » وعرف أحكامنا فاتخذوه قاضياً : فاني جعلته عليكم 
قاضياً!'). 

ولاشك أنكل قاض مجتهد ك.) سيجيء » فااناظر هذا مجتّهد » والايات 


. 0.9/5 تهذيب الاحكام‎ )١( 


هما رسالة الاقتصاد 


والاحاديث دليل » والنظر فيها مع فهم الاحكام اجتهاد واستدلال . 

ولايعتبر في مفهومه الاصطلاحي تعب ومشقة » كما يعتبر في مفهومه اللغوي. 

فقد ظهر أنه عبارة عن الفكر والنظر في الادلة الشرعية التي لايكون عليها 
دايل قاطع اتحصيل ظن بحكم شرعي فرعي . وهذا هو المستفاد منها يكون أعم 
مما قررناه » لانه شامل لفهم المنصوصات . 

فالقول بأنه استفراغ الفقيه وسعه في تحصيل ظن بحكم شرعي لا أصل له 
في الشرع » اذ لو فسر الفقيه الواقع في التعريف بالمجتهد يكون دورياً » وان 
فسر بااناظر في الادلة الشرعية فهو راججعالى ماقررناه وان فسر بمعنى آخرفعلى 
المعرف البيان . 

وهذا التعريفالصادر عن بعض العلماء صار منشأ اتوهم أن من لميكن فقيهاً 
ولامجتهداً لايعتبر نظره ولافكره واستنباطه للاحكام . 

وأنت خبير بأن المتوهم ان كان مراده بال.جتهد دو صاحب القوة الفكرية 
والملكة الاستدلالية» فمّد غرف تأنهما طبيعتان للانسان» وانكان مراده هوا أمجتهد 
بالمعنى الثاني» أي: المستدل المستنبط للاحكام بالفعل» فيشكل بالمرتبة الاولى 
من الاستدلال والاجتهاد . 

فظهر أن المكلف قسمان : عالم قادر على فهم. الاحكام » وعاجز عنه كالعوام 
ومن صرف عمره في سائر العاوم الدينية الشرعية . 

والضابط في القدر المعتبر منها: مايتمكن به من فهم بعض الاحكام» وحصول 
هذه المرتبة في غاية السهولة . ولذا تسرى أن بعض العلماء كالحليين حكموا 


بوجوبه العيني على كافة المكلفين . 


أحكام .الاجتهاد هما 


الباب الثالث 


(فى احكامه) 

اتفةّت كلمة جماعة من الاصحاب على وجو به على كافة| امكلفين من الذ كور 
والاناث والاحرار والعبيد والذ كي والبليد » فسلامة العقل شاهدة على أنه لابد 
أن يكون أمراً واضحاً بين لاستحالة التكليف بالمبهم والخفي الغير البين» سيما 
مثل هذا التكليف العام الشامل لجميع المكلفين . 

والجزم بوجو به مع الجهل بمفهومه غير معقول به أن يكون أمرأ سهلا يتيسر 
الوصول اليه لكل من فك(') به وسعه وفهم له » لاستحالة |اتكليف بما لايطاق . 

والقول بأن الواجب هو ااسعي لا الوصول جدلي غير مستحسن » وتوهم 
الاستحالة في حق الصبية التي لها تسع سنين مردود » وسيجيء تحقيقه . 

ثم اعلم أنه باعتبار العلوم الثلاثة التي عدوها من شرائعله » وهي : الاصول 
والعربية » والرجال على ثلاثة أقسام : الاجتهاد فيها كلها » أو في بعضها و ااتقليد 
في الباقي » والتقليد في الكل . 

ولاشك أن المرتبة الاولى ساقط عنا » اجواز ااتقليد في العر بية والرجال 
بالاتفاق . 

وأما الاصول» فلاشك في سقوط مباحث القياس وال رأي والاستحسان وأمثالها 
عنا » وحكم المسائل التي داخلة في العر بية حكمها » و كثير من مباحثها لاطائل 
تحتها » والقدر الضروري كلاطلاق والتقييد وطريق العمل ال مىخللاص من تعارض 
الأمارات ذكرهالاصخاب فيلكتب الفقهية الاسةدلااية بحيث لامزيد عليه فالحكم 
بوجوب تعام هذا العام مطلقاً يحتاج الى دايل . 


. فك يفك فكا الشىه : أبان بعضه عن بعض‎ )١( 


آمما رسالة الاقتصاد. 


م ل الموج يوه احمجوح مجر هم ممص ١‏ بو حوهم 


وكذا الحال في اشتراط تعام أحوال الرواة بعد فهم الاحاديث الاحكامية 
ورتبت!١)‏ على ترتيب المسائل . والاصحاب ذكروا الأحاديث باسم الصحيح 
والحسن وغيرهما » حيث قالوا : في صحيحة فلان » أو حسنة فلان » أو مرسلة 
فلان وهكذا . 

وكذا قال بعض المحققين: فلم يبق لاحد ممن تأخر عنهممن البحثوااتفتيش. 
الا الاطلاع على ما قرروه والفكر فيما ألقوه انتهى . 

قال في الذكرى : ان الاجتهاد في هذا الوقت أسهل منه فيما قبله » لان 
السلف رحمهم الله قد كفونا مؤونته بكدهم و كدحهم وجمعهم السنة والاخبار 
وتعديلهم وغير ذلك انتهى . 

وأقول: في زماننا أسهل منه في زمان الشهيد رحمه الله » لزيادة سعية وسعي 
من بعده » شكر الله سعيهم في تنقيحه وتهذيبه وطريق العمل به . 

ولو تنزلنا عن هذه المرتبة التي ذ كر ناهاء فلاشك في كفاية جانب من العلوم 
الثلائة, ولايحتاج الى الاجتهاد فيها بالاجماع » ولا المهارة بالمعرفة التامة لعدم 
ضريطها » اذ ذ, وق كل ذي عام عليم . والرجوع الى ذي عرف في أمثال هذه 
الأنياك مع النقيونات هر مقرل والادتالاف العرفة ولزوء الرد :ان ) المجهالة 


من غير ضرورة . 


( فى حوازالتحزية فىالاجتهان ) 
أنا بالنظر الىالقوة الاستدلالية » فبمعنىأنها قابلة لاشدة والضعف والزيادة 
والنقصان » سواء كانت فطرية أوكسبية . وأما بالنسبة الى معناه الاخز » فبمعنى 


(١)كذاء‏ ولعل: وترتيبها . 


النجزءة في الاجتهاد الما 


أنهداذا فرض حصول جميع ما يتوقف عليداالحكم» جاز الاستدلال عليه والاجتهاد 
فيه » ولايحتاج الى الاطلاع بدليل الاحكام الاخر . 

ولاشك في صحة هذين المعنيين بل فيوقوعهماء فالقول بأنه يتحم ل أنيكون 
لامسألة تعلق بشيء آخر باطل » لان المفروض حصول جميع ها يتوقف » مع 
أن الاحتمال هنا لاية.ح في الاجتهاد؛ اذ مناطه على الامارات » فلو كان الاحد.ال 
مانعاً له لانسد بابه . 

بل الحق أن الواقع منه ليس الا التجزءة » اذ الاطلاع على مآخذ جميع 
الاحكام الجزئية عسى أن يكون من المحالات العادية» ولذا نشاهد مثل المحةق 
والعلامة قدس سرهما يتوقفان في كثير من الاحكام . 

فالنافي: ان أراد أن الملكة المعتبرة فيه لاتقبل الشدة والضعف»ء فهوخلاف 
الوجدان . 

وان أراد أن الاجتهاد في بعض الاحكام مع حصول جميع أسبابه غير جائز 
الاحتمال الذ كور فقد عرفت بطلانه فلا نعيده . 

وان أراد أن أقل ماهو الواجب في حقيقة الاجدهاد من القوة والملكة لا:قبل 
الزيادة والنقصان فلاتنازع لاحدء الا أن مرادنا بالتجزءة غير هذا المعنى لمابينا. 

ومما يدل على التجزءة من الاخبار والروايات ما رواه سالم بن مكرم 
الجمال » وهو قول أبي عبدالله يلتلا : اياكم ان يحاكم بعضكم بعضاً الى أهل 
الجور؛ ولكن انظروا الى رجل منكميعلم شيئاً من قضايانا فاجعلوه بينكم قاضياً 
فاني جعلته عليكم قاضيا فتحاكمو | اليه(). و كذا يدل عليه خبر عمر بن حنذالة!") 
السابق . 

. م.م‎ /٠ تهديب الاحكام‎ )١( 

(؟) تهذيب الاحكام 0.1/5 . 


مما رسالة الاقتصاد 


وأقول : يستفاد من حديث الجمال أحكام خمسة : 

الاول: تجزي الاجتهاد لقواهلإئلا « شيئأ » وهو نكرة. 

الثاني : اشتراط الذكورية في القاضي للفظة « الرجل » . 

الثالث :كونه امامياً » لقوله ! ار « منكم » . 

الرابع :كونه مجتهداً » لقوله إإلثا « بعلم شيثاً » اذ المقلد لايسمى عالماً 
بالاحكام الخمدة . 

الخامس :كونه نائباً للامام » لقوله ]لتلا « جعلته عليكم قاضياً » . 


الات الشامسي 
( فى ببان كيفية الاستدلال ) 


أقول : الدليل قد يطلق على مايمكن التوصل به على مطلوب خبري ؛ وقد 
يطلق على مقدمتين موصلتين الى مقدمة أخرى» وهو عقلي ونقلي . 

فالاول مالايكون للنقل فيه مدخل » كقولنا العالم متغير وكل متغير حادث. 
والثاني ماللنقل فيه مدخل . 

ولوخص المقدمات بالعربية» فالنقلالضريب١١)‏ قد يوجد نحو تارك المأمور 
عاص » لقوله تعالى « أفعصيت أمري »7") وكل عاص يستحق العقاب » لقوله 
تعالى « ومن يعص الله ورسوله فان له نار جهنم 6(") والم ركب منهما: هذا تارك 
للمأمور به » وكل تارك المأمور به عاص . 
واذا عرفت الدايل» فاعلم أن الاستدلال لغة : ذكر الدليل أوطلبه . وعرفاً 
(لكذافى الاصل. 00000 


(؟) سورة طه: 8و . 


(9) سورة الجن :7 . 
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فمعناه هوالفكر والنظر أوقريب منهما. وقد مر معك مراراً أنهما طبيعتان للانسان 
وقد يقدر بأنهما ملاحظلة المعقول لتحصيل المجهول . 

قال بعض العاماء : ان الادلة العقلية في الاحكام الشرعية الفرعية قليلة جداًء 
بلمنحصرة في البراءة الاصلية والاستصحاب والقياس » والظاهر أن الترجيح ‏ 
وهو تعدية الحكم من منطوق الى مسكوت عنه ‏ ضرب من القياس الجلي » 
كمايقال: ضرب الوالدين حرام؛ لان أفهما حرام» وقديسمى بالتنبيه بالادنى على 
الاعلى وكذا اتحاد طريق المسألتين «قياس جلي» . 

لما علم أن المسائل الاجتهادية عندنا كثيرةجد] » ولي سكل الخلافيات 
«نهاء لان سيب الخلاف أكثرها النصوص وقد علمت أن المنصوصات لاتسحى 
اجتيادية . 

فطريق معرفة الاحكام ااتي لاتكون ضرورية أولا أن يراجع أولا الكتب 
الفقهية» فما ذكروافيه بالاجماع وما اختلفوا فيه» فلابد من رده الى أصله ومأخذه 
فان ثبت حكمه من الكتاب اأعزيز بطريق النص أو بطريق الاجتهاد فهو المراد . 

والا فليرجع الى ااسنة النبوية أو الاماميةتننْ ولافرق بينهما الا أن السنة 
النبوية يعمل بأقسامها الثلاثة : من القول » والفعل » والتقرير مطاقا » لعدمجواز 
التقية على النبي يلاغ . 

وأما السنة الامامية » فيفرق بين حال ااتقية وغيرها » لوجو بها عليهمغلتة . 
فان وجد الحكم فيها صريحاً ذهو المراد» والافةد يستنبط ويستخرج بضرب من 
العمل اما روى زرارة وأبو بصير في الصحيح عن الباقر والصادق22م انها 
قالا : علينا أن ناقي اليكم الاصول وعليكم أن تفرعوا . 

وان لميوجد الحكمفي الكتاب ولافي السنة» لاصريحاً ولا بالاجتهادوااتفريع 
فير اجمع الى أدلة العقل من براءة الذمة أو الاصل والاست<سان , 


١‏ رسالة الاقتصاد 

وهذ|التفصيل مستفاد من الخبر المستفيض الشائع بين الامة » م نأن النبي عَيَاِفةٌ 
لما بعث معاذاً للقضاء الى اليمن » قال له : بما تحكم يامعاذ ؟ قال : بكتاب الله 
يم قال : فان لم تجد فيه ؟ قال : فبسنة رسو لالله . قال : فان لم تجد فيها . قال : 
باجتهادي!'! . 

ذظهر مما تلونا عليك أن الاجتهاد علينا ببركة المعصومين صلوات الله عليهم 
والعلماء الماضين في غاية السهولة » لكثرة اافتاوى والاحكام المنقولة اأمروية 
عنهم يَلِتي» والا فيتمسك بالبراءة الاصلية والاستصحاب » وهما طريقان واضحان 
في غاية السهواة . 

ومما يدل على كثرة الاحكام والفتاوى اامستفادة هن الاخبار أنه نقل الثقاة أن 
أبا عبدالله جعفر بن محمد الصادق صلوات الله عليه كتبت من أجوبة مسائله 
أربعمائة مصنف » ودون من رجاله المعروفين أربعة آلاف رجال من أهل العراق 
والحجاز وخراسان والشام . وكذا عن مولانا الباقر اإتثلز ؛ وقريب منهما ااكاظم 
عليه السلام » وكذا سائر الائمة َليلا » فنقل عنهم الاحكام وان كان بعضهم أكثر 
من بعض . ٍ 

قال في الذكرى : لايقال فمن أين وقع الاختلاف العذايم بين فقهاء الامامية 
اذا كان نقاهم عن المعصومين وفتواهم عن المطهرين ؟ 

لاذا نقول: محل الخلاف اما من المسائل المنصوصة:؛ أو هما فرعه العاماء 
والسبب في اأثاني اختلاف الانظار ومباديها »كما هو بين سائر علماء الادة. وأما 
الاول فسببه الاختلاف بين الروايات ظاهراً » وقل ما وجد فيها التناقض بجميع 
شروطه . 

وقد كانت الائمة وَلتِلا في زمن تقية واستتار خوفاً من مخاافيهم » فكثيراً ما 

(١)عوالى‏ الثالى ١م‏ » وأخرج فى ذيله عن مسند أحمد ببن حنبل 0/ .0م 

وذ 5"؟ دو #ع؟., ش 00 


الفرق: بين, المجتهد واامفتي والقاضي ا 


يجيبون السائل على وفق معتقده » أو معتقد بعض الحاضرين » أو بعض من عساه 
يصل اليه من اامعاندين » أو يكون عاماً مقصوراً على سببه » أو قضية في واقعة 
مختصة بها م أو اشتباه على بعض النقلة عنهم وَللايلا » أو عن الوسائط بيننا و يبنهم 
كما وقع في الأخبار عن النبي باع . 

مع أن زمان معظم الائمة وَلِيِيَلاِ أطول من الزمان الذي انتشر فيه الاسلام 
ووقع فيه النقل عن النبي يلد » و كأن الرواة عنهم أكثر عدداً » فهم بالخلاف 
أولى انتهى') . 

أقول: قد ظهر وتبين ممانقاناه وتلوناه أن خلاصة الاستدلال والاجتهاد على 
الاحكام الشرعية عندنا: اماتوفيق الروايات المذتافة على الوجهالمقرر اامذكور 
في الكتب الاصواية والفروعية وغيرهما كالاستبصار» فهذها اكلفة قدكفو نا مؤونتها 
أصحا بنا رضوان الله عليهم » بحيث لم يبق لنا عمل بعد توفيقهم وعملهم » فهذا 
حال التوفيق . 

واما رد فرع الى اصل » فهو عبارة عن استنباط حكم جزئي من قاعدة؟لية 
وهو في غاية السهولة أيضأ . 

واما تمسلك ببراءة أصلية وادتصحاب » وهما أظهر وأسهل من ااكل » والله 
ولي التوفيق وبيده أزمة التحقيق . 


اأياب السادس 
( فى الفرق بين المحتهد والدفتى والقاضى ) 
أقرل: الفدة دل على الا<كامالشرعية الفرعية إسمى مجتهداًء وباعتبار الاعلام 
والأخبار للغير يسمى مفتياً » و باعتبار الحكم والالزام يسمي قاضبا . 


, ص»‎ ىركذلا)١(‎ ٠ 


١١‏ 'رسالة الاقتصاد 


ولايشترط العدالة في الاجتهاد » بل بشترط في الفتوى والقضاء . 

ويعتبر الذ كورية والحرية في القاضي دونهما . 

قال بءض الفقهاء : ولو عرف المفتي من نفسه أنه غير موصوف بااعداالة 
لم يصح له أن يفتي غيره » وحرم عليه ذلك وكان بفتواه مأثوماً » ولايصح لذلك 
الغير أن يستفتيه مع علمه بحاله انتمى . 

فبحسب هذه الشروط المذكورة صار المجتهد أعم مطلقاً » وااقاضي أخص 
مدالقا منهما . 

ثم اعام أن اافتوى من باب الخبر » والحكم والقضاء من باب الأنشاء . 
والاول جار ف يأقسامالشرعيات سوى الضروريات» بل المنصوصات والاجماعيات 
على المصعالح المشهور » وااقضاء مختص بااحكومات والسيادات ورفسع 
الخصومات . 

والثااهر أنالامر بالمعروف واانهي عن|ادنكر من قسمالعبادات» ولايختص 
بااقاضي بل يجب على جميع المكلفين . 

قال بعض الفقهاء : يجب على المفتي اذا لم يكن عادلا اصلاح باطنه , 
ليكون موصوفاً بالعدالة » ويسقط بوجوده الوجوب الكفائي عنه وعن أهل بلده 
ومن قاربهم من البلاد التي يمكن استفتاؤهم به عن غير لقربه » اذ لو بقي على 
حاله من غير اصلاح باطنه لم يكن وجوده يسقط الواجب لاعنه ولاعن غيره 


انتهى . 
الباب السابع 


( فى عدم حواز خلو الزمان عن المجتهد ) 
انالشريعة لايد لها من حافظ وناصر في تبايغ الا <كام الى |امكلفين» وكذاك 


عدم خلو الزمان عن المجتهد س١‏ 

نصب النبي نا أئمة عليهم الصلاة والسلام لتبليغ الاحكام وحفظ الاسلام . 

الى أن انتهى الامر الى صاحب_الامر صلوات الله وسلامه عليه وعجل الله 
فرجه » واقتضت المصلحةالالهية'والحكمةالخفية اختفاءه» فنصب نائباً بعد نائب 
للتوسط بينه وبين اارعاءا فيتبليغ الحكم؛ ثمانقرضوا بانقراض آخرهمء وهو علي 
ابن محمد السمري'')؛ فانقطءت |اواسطة وتعذر الوصول اليه إلا . 

فلابد من عارف عادل ظاهر يرجع الناس اليه في الاحكام الشرعية في زمن 
الغبة » والا لا اختلفت الاحكام الشرعة » وتعطلت الحكمة الالهية . 

لا بل قد عرفت أن الشريعة والدين عبارة عن!امسائل وااتصديقاتء فلايبقى 
ظاهراً بدون من يعلمها » لان بقاء العلم بدون العالم وااحكمة بدون ااحكيم غير 
معقول » ولا جائز أن يكون مقاداء لاحتياج الناس الى الاحكام الحادثة المتجددة 
التي لميذكرها أحد منالسا بقين» ولاحتياج الناس الى احاكم والمفتي» ولايجوز 
له الحكم ولا. الفتوى بالاجماع . 

قال بعض اامحفقين : وجودالمفتي من ضروريات|ادين وتمام شر ائطا اترارف 
فلايجوز خلو الزمان عنه » فلو خلى لد منه وجب عليهم النفور الى بلد يمكنهم 
فيه تحصيل الشزائط على الكفاية » امضمون قوله تعالى «فلولا نفر من كل فرقة 
منهم طائفة ليتفقهوا ف الدين»1'). 

أوجب | انفور على طائفة غر معينة » فيجب النفور على الكل حتى ببحصل 
مذهم من يقوم بذاك ». فيشفقظ به الوخجوب عن الباقين ».ولا يجوز لهم الاشتغال 
عن ذلك بشئء من !اعبادات ولاغيرها:الا بقدر تحصيل المعاش الضروري لاغير 
“ولو لم يفعلوا ولك كان الكل مأبُوماً مخاطباً » اذ لا. بجوز. لهم صرف شيء من 
(؟) سورة التوبة #4مو,ه امد 6 


الزمان في غير ذلك . 

وأما خلو جميع البلاد هنه؛ فغير جائز عندنا » لاستلزام رفع التكاليف وفسق 
الامة » وخخروجهم عن ااعدالة أجمع » وهو رفع الثقة بشيء من أحكام الدين 
انتهى . 

وأقول: كما أن |انقلوا'عقل دلا على وجو ب المجتهد» كذلك الاخبار والاثار 
والحكمة والمصلحة تدل على ونجوده وظهوره في كل قطر من الاقطار و كل 
بلد من | أبلدان وكل زمان وأوان» والمنكر مكابر لميلتفت اليه والله أعلم بسرائر 


الامور . 


الباب الثامن 
رفى أن أدلة الفقه عندنا ثلاثة عند التحقيق) 

لان القياس غسر معتبر بالنص عن أئمة الهدى سلام الله عليهم » لان مناط 
الشرغ على الجمع في الحكم بين المتخاافين» والتفريق بين المتمائلين » ولان 
كثيراً من أحكام الشرع تعبدي » فاستنباط علة ااحكم غير ممكن . 

وهذا بأصول الاشعري أوفق » لان أفعاله سبحانه عندهم غير معللة والعقل 
بمعزل عن ا احكم والحسن والقبح شرعيان(): فالقياس على أصو لهم ترك القياس 
أيضأ » ولان أول من قاس.ابليس... 

والحق أن الاجماع أيضاً ايس بحجة على حله . 

.قال العلامة في. التهذيب.: الاجماخ انما.هو حجة عندنا لاشتماله على قول 
الفنعصوم ؛ وكل جماعة قلت أو كثرت وكان قول الامام في جملة قولهم فإجماعهم 
حجة لاجلاه لا لاجل الاجماع انتهى . 


مسو ص سروم و لسو حل لسو ند مح عبن ماحوام ا لملكي ١‏ ون ممصي م له 


(1)كذا والظاهر : الشرعبان . والظاهر فى العبارة سقط : 


أدلة الفقه: ١6‏ 


أقول : لابد من القطع بدخو له للا ولا يكفي الظن . 

قال في المعتبر.: الاجماع خجة بانضمام الحهصوم » فلو خلى المائة عنه 
عليها لسلام لميكن قواهم حج: فلاتغتر بمنإتحكم فيدعي الاجماع باتفاقالخمسة 
أو العشرة مع جهالة ااياقين الامع العلم القطعي بدخوله ١009!‏ انتهى . 

وأقول: فظلهر أن دخول الامامجزء من مفهومه ومصداقه؛ فيجب أن لايءعرف 
بالتعريف الذي يعرفون به العامة» لانه لاإيصدق على اجماعنا » وحيث كان دغخول 
الأمام جزء من مفهومه» والعلم به موقوف على العام بدخوله؛ فاو عكس لدار . 

نعم اذا علم دخو له 31 في جماعة؛ ثم علم اتفاقهم على قول يعام منه قواله 
عليه السلام دخو اه بالأجما ع كاشف عنقولالمعصوم لاعن دو له فهو في |احقيقة 
طريق مخصوص الى السنة » كالرواية والكتابة والسماع » ولس حجة برأسه 
كيف ؟ واو عد الدال على ااحجة حجة اما انحصرت الاداة في ثلاثة أو أربعة 
أل يد 

وعلى أي حال لا وجد منه في زماننا الا المنقول بخبر الوا<د . وحكمه 
حكمه في افادة الئإن » بل نقل الاجماع أفحتط لان عفر عن آم سكن خدا 
والتواتر وهو حجة على من ثبت عنده بااتواتر . 

ولو فرض أن الاجماع نفسه يوجد وااعام به يتحقق » فهو أيضاً حجة على 
العالم به لاغير ‏ كالعلم التو اتري © فانه حجة لالعاام فقط وبالنسبة الى اأغير 
فقول : وقد غرفت أنه لازفيسد الآ الظن » فم اشتهر أن الانجماع مطلقاً من الاداة 
القطعية لا أصل له . ' 
:2 :فا لايل حال منتخضر في" الكتابٍ لا:15ة بل. بعضه» 'ؤهو قريب من خمسمائة 
-آآة ..والسنةالنيوية والامامية علنى. الوجه المقرر في الكتب الاصولية و الفقهية 


.”1/١ ربتعملا)١(‎ 


١45‏ رسالة الاقتصاد 


الاستدلالية . والثااث دلالة العقل . 

وحيث بطل القياس انحصر في |ابراءة الاصلية والاستصحاب » فلابد من 
معرفة الادلة الثلاثة و كيفية دلالتها » وقد بينها الاصحاب رضوان الله عليهم على 
وجه لأمزيد عليه . 

فهذه الثلاثة مآخذ الاحكام » فهي بمنزلة المادة » ومعرفة باقي العلوم بمنزلة 
الشرائط المعتبرة من قبل الفاعل . 


الياب التاسع 
(فى ذكر العلوم ااتتى ذكرها العلماء وعدوها من شرائط الاجتهان) 

وهي تسعة : المنطق » والكلام » وأصول اافقه » ومتن اللغة» والصرف 
والنحو » وعلم الرجال؛ والحديث » والتفسير . 

أما المنطق » فقد علمت حاله . 

ولايقال : ان ااتعريفات اللفظية مقيدة بالبدهة فاتعلمه فائدة . 

لانا نقول : لا نسلم أذها من المسائل المنطقية وسند المنسع أنها .حصاة 
التصدقات . 

وبيان ذلك : أن الحاصل من ا'تعريف االفناي هو اأتصديق دون ااتصور 
انك اذا سمءت غضنفراً مثلا وماعلمت معناه» فسألت أحد]ً عنه» فقال : هو الاسد 
فالمتحرر الحاصل هنا أمران : أحدهما ‏ الالتفات الى الاسد المعاوم . وااثاني : 
التصديق ,أن لفظلة وغضنفر» موضوع لما وضع له الاسد . 
0 ولانزاع أن الإلتفات الى تصور حاصل لبس بتصور آخر » فالحاصل ليس 
الا التصديق ء ولو سلم منه فسلاشك في بداهتها » اذ كل عاقل بِمَتَدِر على تفدير 
عداو لاقل لفل عفرو 


شرائط الاجتهاد او ١‏ 


سس م سس عون البو سم ص 


والحق أن حصول الامرين المذكورين هنا بالتعليم لا بالفكر » وبينهها بون 
بعيد » فلا دخل للمنطق فيها حينئذ . 

وأما الكلام » فالحق أنه غير مشخص ولا مثميز ؛ لامن حيث الموضوع 
ولآمن حي ث المحمولء, ولذا ترى بعضهم يقول:موضوعه! | وجود المطلق. وبعضهم 
يقول : هو ذات الواجب وصفاته . 

وأما المحمول» فان محمولات مسائل كل علم على معتقدهملابدأن يكون من 
الاعراض الذاتية لموضوع ااعلم ولوبنحومن ااتكايف.وأنت بير بأن هن جللمة 
محمو لا تمسائله رسالةالرسل وامامةالائمة صلمواتالله عليهم وأمثالهانبأي تكلف 
يعتبر!') يرجعان وأمثالها الى الذاتي الموضوعين المذكورين . وأي علم يكون 
مسألته قضية شخصية . 

والحق أنالمسمى بالكلام في هذا الزمانمسألة متفرقة من الر ياضي و الدابيعي 
والالهي وغيرها » ولاشك أن الايمان لايتوقف عارها » ولا نزاع أن الاجتهاد على 
قدر زاك على الايمان المعتبر في صحة الصلاة وسائر العبادات » صرح بذلك 
العلامة دس سره في النهاية . 

نعم قد بقال: انه لايد من مجدهد في كل زهان قادر على دفع شبهة المعاندين 
ودفع اعتراض المخالفين » وهذ!ا مبحث آخخر » وكلامنا هنا في الاجتهاد الذي 
يتوقف عليه الخروج مسن عهدة التكليف ذظرا الى جميع المكلفين » وا+تلنف 
في وجو به العيني والكفائي : 

وأها أصول الققه؛ فكثي رمن «باحثه لا طائل تحته» مثل المباحث المتعلقة"؟) 


0 
سس سي مومه موريس ممبسبمصبييوو 


(١)كذافى‏ الاصلى . 
.(؟)كذا. فى الاصل . 


حمسي ص 


وهو العمدة وقد عرفت حاله » وكذا بحث الاجماع 5 


وبالجملة فما يحتاج اليه من مسائله لابد من معرفتها : اما من كتب الاصول 
واما من الكتب الاستدلالية الفروعية . ومن أراد أن يفرق بين ما هو ضروري 
منه » وبين ما ليبس بضروري » فعليه بمطالعةكتب السلف التي فيها الاستدلال 
على الفروع وردها الى الآصول » وليحصل له بصيرة في كيفية استنباط الاحكام 
والتمييز بين الحلال والحرام . 

وأما العزبية » فالضا بط فيها فهم معاني الايات الاحكامية وأخاديثها بحسب 
السليقة » واما بالكسب بأي وجه اتفق . 

وأبعد الطرق الى هذا المطلب طريق العجم » فان مناط تعليمهم و تعلمهم 
العر بية على مناقشات لفثلية متعلقة بالالفاظ والعبارات وااتعريفات» ولذلك تراه 
يصرفونأ كثر أعمارهم في تعامهاء ولاتحصل لهمقوة فهممد لولات ألفاظالعر بية 
بالسهولة . 

والظاهر أن المعاني واابيان دخل في معرفة لغة:العرب » مع أن أكثرهم 
لايعدونهما من شرائط الاجتواد . 

وأما الرجال » فلابد من معرفتها وهو أمر سهل » وقد يقال : ان بعد تقسيم 
الحديث الى الصحيح والحسن وسائر الاقسام وتعيي نكل قسم فلا حاجة اليها . 

وأما الكتاب والسنة » فلا مفر:عنهما لانهما بمنزلة المادةكها قلناه » ولكن. 
الظاهر أن بعد ضبط الايات والاحاديث الاحكامية » وتصحيح الالفاظ » و تفسير 
المدلولات والبحث عن كيفيةالدلالات» وتعيين أن بعض الافهاممعتبر و بعضها غير 
معتبر فلم إمى لنا عمل في هذا اأزمان . ظ 

كما قال بعض المحققين بعد ما نصح المكلفين ورغبهم. في تخصيل معرفة 
أ<كام الدين : ولقد نصحتك غاية النصح » وبينت لك طريق القومغاينة البيان 
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وأزحت عنك جميع العلل؛ فاشرب من الحياض؛ واجاس على موائدهم الهنيئة 
والبسالحال السنية: واخلع نعالا تجلس على بساط القوم وتكون من أهل الهداية 
السالكين مسلك أعل الولاية انتهى . 
الياب العاشر 
( فى التقليد ) 
وهوضد الاجتهاد» وقديفسر بقبولقولالغير مطلقاء وقد يقيدبة.ول تقول بلادايل. 
ولماكان طريق معرفة الاحكام في زمن الغيبة منحصراً في الاس:دلال » وكان 
تكايف العوام به على طريق الوجوب العيني موجباً الحرج والعسر المنفيين 
ومستلزها لفرات ذظام العالم» جوزه الشارع فيالفروع تسهيلا للامر بلطفهالعذايم 
وشئتته على العباد بكرمه العميم ٠‏ فمَال جل جلاله «فاسألوا أمسل الذكر ا نكنتم 
لاتعلمون»(') وعلى جوازه معظم الاصحاب . و|احلبيون حيث أوجبوا الاجتهاد 
وجوباً عينياً منعوا هنه مطلقا . 
والجواز مشروط بأمور : 
الاول : أن .لايكون المقلد مجتهداً . 
الثاني : أن يكون قولا لمجتهد . 
والثالث : عدالة المجتهد ٠.‏ 
والرابع : حياته . 
والخامس : عدم الاعلم ممه ٠‏ 
:والسادس. : عدم الاورع منه. 


ع سل 


والسابع : المشافهة منه » أو روابة عدل عنه » وهل يجوز العمل بالكتابة ؟ 
عرد النحل : ع والانبياه : لم ,. 


٠‏ رسالة الاقتصات: 
جوزه الشهيد رحمه الله متمسكاً بالعمل بكتب النبي يبلقو والائمة وَل . وهسى 
محل نظر » اذ عدم اعتبار الخط كاد يكون اجماعيأ عندنا » والتمسك المذكسور 
قلاف بجو لول أن من ران تعد نا كين عزو روا نيم جروا لذا الغ من قو لقعا الي 
«فاسألوا أهل الذكر ان نتم لاتعلمون» وللخبر المشهور «خذوا العلم هسن أفواه 
الرجال»)''2 ولقوله تر «ولايغرنكم الصحفيون)؟'). 

ولاشلك أنه علىطريق التجوز لابد فن اشتراطالامن من التزوير والتصحيف 
معاً والجزم بالمدلول » أو الثان الذي يصلح أن يكون مناطأ لحكم شرعي . 

ولاريب في أن هذه الشروط لاتحصل الا لمن, تتبع كبلام الفقهاء وألف 
بعباراتهم وأنس باصطلاحاتهم» والافقد يخبط خبط عشواء ».ويضل عن الدار بق 
كأعمى . 

ولاريب أن هذه الشروط كلها للعمل بقول المفتي . وأما الفتوى والحكم , 
فلا يجوزان للمقلد بالاجماع . 

قال بعض المحققين : لايصح الفتوى المقلد » سواء قلد حياً أو هيتاًء بل 
من سمع من المفتي الفتوى بشيء من الاحكام وكان الساميع موصوفاً بالعدالة 
متيةناً لما سمع عارفاً بمعناه صح أن يرويه لغيره» وصح لذلك الغير الغملى بما 
يحكيه له عن المفتي اذاكان عارفاً بعدالة السراوي والمروي عنه وأنه موضصسوف 
بشرائط الفتوى » ويسمى ذلك راوياً لقول المفتي انتهى . 

واعلم أن فه-م فتاوي العلماء من عباراتهم أصعب من فهمها مسن الكتاب 
مصححة مضبوطة » فلا مجال ا:تصحيح » وكذا الاخاديث الاحكامية . 

والثاني : أكثر الاحاديث جواب لسؤال » والسؤاك قرينة قوية. على فهم 


: 54. : عوالى اللثالى :7لا » برقم‎ )١( 
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الععل بقول العيت .»م 


المراد . 

الثالك : الابات والاحاديث الاكامية كلها «مسرة مبينة » استدل بها العلماء 
على الاحكام » فلا يبقى لفهم خفاء , بخلاف غبازات الفقهاء » فان كثيراً مايكون 
الحفاد ضد الممراذ . وهذا لايخفى غلى من له أدنى مؤانسة بالعلوم الشرعية من 
الثفسير والحديث والفقه. 

فعلى هذا أحد الامرين لازم : اما الحكم باجتهادكل من روى فتاوي العلماء 
من مطالعة كتبهم وعباراتهم العر بية » واما عدم صحذروايتهم» وتبين هذه الدعوى 
راجع الى فهمك وانصافك » فافهم وانصف . 

الياس اأحادى عشر 
رفى تحقيق العمل بقول الميت) 

قال في ااذكرى : ظاهر العلماء المنع منه » محتجين بأنه لاقرل له » ولهذا 
انعقد الاجما ععلى خلافه «رناً» وجوزه بعضهم لاطباق ااناس على النقلعن العلماء 
الماضين» ولومنع الكثير من المجتهدين وأن 5ثيرأ من الازمنة والامكنة تخلو عن 
المجتهدين » أو غن التوصل اليهم ؛ فلو لم تقبلتلك الرواية ازم العسر المنغي. 

وأجيب بأن النقل وااتصنيف يعرفان طريق الاجتهاد من ئصر فهم فيا اءحو ادث 
والاجماع والخلاف لا للتقليدء وبمنع خخلو الزهان عنالمجتهد في زهان الغيبة 
انتهى . 

أقرل : قد سمع تأدلة المجوزين العمل بقول الميت وأجو بها » فاستمسعلاداة 
المانعين وتأمل فيها . 

الاول : نقل الاجها ع على عدم جواز العمل بقوله . 

الثاني : انعقاد الاجماع على خلافه ميت » وهذا يدل على عدم اعتبار قوله . 


.0" . رسالة الافتصاد 

الثالك : المقلد لايقاد الاظن المجتهد » فاذا مات مات ظنه . 

الرابع : هوأن الاجماع منعقد على وجوب تقليد الاعلم الاور عمن المجتهدين 
والوقرف لاهل هذا الزمان على الاعلم الاورع كاد أن يكون ممتنعاً . 

الخامس : اذا وجد للفقيه في مسألة قولان انما يجوز تقليده في لقو لالاخير 
وأكثر المسائل يختلف قول الفقيه الواحد فيها » ولا يكاد يفرق بين القول الاول 
والاخير الانادراً » فيتعذر الرجوع من هذا الوجه أيضاً . هذه أدلة الطرفين على 
ماوصل اليناء والرد والقبول مرجوع اليك فانظر ماذا ترى . 

وأقول : والحق أن هنا مقامين : أحدهما ‏ الفتوى والحكم بقول الميت . 
والثاني : العمل به. أما الاول فلانزا ع لاحد منا في عدم جوازه . 

قال العلامة قدس سره : لايحل الحكم والفتوى لغير جامع الشرائط» ولا 
يكفيه فتوى العلماء لاتقليد المتقدمين » لان الميت لايحل. تقليده انتهى . 

وأما الثاني فبعد مامرمعك من أدلة النافين ودعوى الاجماع ونقله أقول : لا 
شك أن قولك«يجوز العمل بقولالميت» مسألة شرعية» فان كنت مقلدافيها فيبجب 
عايكاسنادها الى مجتهد معين عادل» فمن لايجوز انه كما عرفت من شر ائط التقليد 
اذ تقليد المبت لولم يكن أكثر شروطاً وأضيق من تقليد الحي » فلا أقل من أن 
يكون مساوياً في الشرائط . 

'فلايجوز العمل. بمجرد الاحتمال بأنه قول المجتهد » ولاالاسنادالى مجهول 
الحال؛ بل اله من معرقة ايها له من ديرت لديا والعدالة وجرن أعلم وأورع 
من مخا لفيه . وان كنت مجتهدأً فيها » فقد رجت عنموضعالمسألة » اذالخلاف 
فيما لم يوجد مجتهداً . 

هذا وقد تبين من هذه المباحثات أنه لايجوز خلو الزمان عن المجتهد, والا 
لضاعت: الشرزعة وادتلت الاحكام . 


فلابد في كل عصر بل في كل قطر ممن يرفع الناس اليه في الفتوىو الحكم 
ولايجوز للمقاد «باشرتهما بالاجماع » ولأواسطة بينهما بالاتفاق . 

والقول بأنعدول المؤمنينيقوهءون مقام المجتهدين قوللاأصل له في الشريعة 
لانهم ان كانوا جاهارن بالاحكام فلايجوز اتباعهم » وان كانوا عارفين بها» فان 
كانوا مجتهدين فيكفي واخد ولاحاجة الى الاجماع مع أن المفروض عدمه . 

وان كانوا مقلدين » فقد عرفت حالهم من أنه لايجوز لهم الحكم والفتوى 
بالاجماع ولاتأثير للاجماع » اذلابد له من دليل » والا فلا اعتبار به مع أنالاصل 
هو العدم . 


الياب الثانى عشر 
( فيه موعظة حسنة لمن كان برجو الله واليوم الآخر ) 

أقول : من آمن بالله فليتق الله من الجدال والخلاف » فان الخصومات تفسد 
النبة وتمحق الدين . 

فاعلم أنه يجب عل ىكل مكلف أن يسعى في تحصيل معرفة ماكلف به: اما 
بطريق الاستدلال » وهو المسمئ بالاجتهاد . واما بطريق السؤال» وهوكما قال 
سبحانه « فاسألوا أهل الذكر انكنتم لاتعلمون .)١(»‏ 

ومن لم يكن أهلا للاول ؛ فليكن طالباً اتحصيل من هو أهل له . واذاسمع 
من يدعي الاجتهاد وهو جالس نملا من النامن يستفتون منه » فانه يصح له الاخد 
والاستفتاء منه بمجرد هذه الحالة اذ كورة » وان كان من أهل العلم والتمييزفلا 
بأس. بالمباحثة الأطرفة المطلعة على: حاله:. 

ولايترهم أن امجتهد لما كان نائياًللامام » فلابد أن يكونزممن له شرفون ب 


.17: ستؤرة التحل : مع والانبياء‎ )١( 


٠‏ رسالة الاقتصاد 
ظ وجاه قياساً على نائب سلاطين الدنيا » اذالقياس باطل وهذا وهم فاسد لاأصل له 
في الشريعة . 

لانه لواجتهد عبد قنلاينعتق وتجب عليه خدمة مولاهوصار ذارأي يجبعلى 
مولاه قبول قوله في المسائل الشرعية وان كان ساطاناً »كما يجب على السلطان 
قبول شهادة هن رأى الهلال وان كان من أفقر الناس وأحقرهم » وكذا الحالفي 
الراوي . 

فظهر أن وجوب الاتباع في أمر شرعي لايدل على شرف المتبو ع على التابع 
مطلقاً » ولاعلى تقديمه عليه من كل جهة . 

ولاجل هذا|الخيال الباطل والوهم الفاسد كل من يدعي الاجتهاد منهم يجب 
الرئاسة والتقدم على العامة والخاصة » ولذالك صعب قبول اتباعه على: النفوس 
الابية » وشق الانقياد على اابرية » فانسد باب الاجتهاد واتلف أحوال ااعباد» 
فتعطل الاحكام وضاع الاسلام . 

فلو انصف كل من المدعي والمنكر صاحبه من أنفسهما وعرفا قدرهما ولم 
يتجاوزا طورهما » كلذ الواجب على المنكر ترك العناد شفقة على نفسه وسائسر 
العباد » وشكر المدعيي ان كان صادقاً في دعواه ودعى له ان كان مصيباً فيها ادعاه 
لانه سبب لسقوط هذه المشقة العظمى عن غيره » ومخرج له عمن تلك المهلكة 
الشديدة العامة البلوى » وهذه نعمة عظيمة وشكر المئعم غنيمة . 

ويجب على المدعي أيضاً ترك مالايليق بأمثاله واصلاح حاله » وليتلطف 
ويتواضع ويتزهد عدن الدنيا الدنية » كما هو عادة الصلحاء والاتقياء والزهاد , 
اذ هذه سيرة الاذبياء وشيمة الاولياء » فالذي يدعي نيابتهم. ناسب أن يشابههم. في 
بعض صفاتهم وأحلاقهم وأفعالهم . 

ويجب أنيكون ملازماً للتقوى والمروة» اذ لايجو زالعمل يقول غير العادل. 


موعظة حسنة 0 


ولابد أن لابشوغل في تحصيل الدنيا »ولايجعل هذه المرتبة الشريفة شر كأ ووسيلة 
لتحصياها . 

وفنا الله واياكم للتقوى » فانه ير موفق ومعين » والصلاة والسلام على 
أفضل المرسلين وآله الطيبين الطاهرين . 

وتم استنساخ الرسالة تحقيقاً وتعليقأ عليها في للمة الخاهس والعشرين مسن 
ربيع الاول سنة ألف وأر بعمائة وتسع هجرية في بلدة قم المقدسة على يد العبد 
السيد مهدي الرجائي . وكانت النسخة سقيءة جدأً » فصححتها حسب الوسع » 
وفيها موارد مبهمة أثبتها كما هي . 


ورسالة 
فى العدالة 


بسم الله الرحمن الر<يم 
العدالة : لغة الاستواء » فقال : فلان عدل فلان , أي : مساو له » ويقال : 
.عادت'')ابن كذا وكذا فاعتدلا » أي استويا . 
وفي الاصطلاح العمليهي : تعديل القوى النفسانية وتقويم أفعالهاء بحيث 
لايغلب بعضها على بعض » ثم تعديل ماخر ججح من ذاته ٠ن|امعاملات‏ والكرامات 
اقتداءأ للفضيلة لا لغرض آخر . 
'' بيان.ذلك : ان للنفس ااناطقة الانسانية قوة عاءهلة هي مبدء اافكر والتمريز 
والشوق الى اانظر في الحقائق . 
وقوة غضبية هي مبدء الغضب والجرأة لدفع المضار والاقدام على الاهوال 
والشوق الى التسلط :على الرجال . 
وقوة شهوية هي هبدء طاب |أشهوة الممنافع. من الم كل والم.شاربءو باقي 
الملاذ البدنية واللذات الحسية . 
وهذه القوى ااثلاث متباينة جدأ » فمتى احداهما انقهرت ااباقتان » وربها 
أبطل بعضها فعل البعض . 
:. والفضيلة للانسان تخضل بتعديل هذه القوى » :ا اعاملة.تحصل فسن تعد يلها 
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"1١‏ رسالة العدالة 
فضيلة اعلم والحكمة . والغضبية تحصل مسن تعديلها فضيلة الحلم والشجاعة . 
والشهوية تحصل من تعديلها فضيلة العفة . 

فالحكمة حيئئذ ملكة تحصل للنفس عن اعتدال حر كتها تحت سلطان العقل 
بها يكون شوقها الىالمعارف الصحيحة تصدر عنها الافعال المتوسطة بين أفعال 
الجر بزة ااي هي استعمال الفكر فيها لايجب » وهي طرف الافراط . 

وااغباوة التي هي تعطيك قوة اافكر بالاختيار لا بالخلقة » وهي طرف 
التفريط . 

. والشجاعة التي هن فضيلة القوة السبعية الغضبية » ملكة تحصل عند اعتدال 
هذه ااقوة تحت تصرف اعقل بها تصورالافعال المتوسطة ببن أفعال التهورالذي 
هو الاقدام على مالاينبغي الاقدام عليه » لصول امارة,الهلاك أو غير ذلك '» وهو 
طرف الافراط لهذه القوة . 

والجبن الذي هو الخوف مما لاينبغي الخوف منه وهو طرف التفريط . 

والعفة : ماكة تصدر عن اعتدال حر كة القوة الشهوية تحت تصرف العقل 
بها تكرن الاقعال المتوسطة بين أفعال الشره » وهو الانهماك فياللذات؛ والخروج 
فيها الى مالا ينبغي » وهو طرف الافراط . 

والجمود الذيهو سكون النفس عن اللذة الجملية التي يحتاج اليها لمصاالح 
إلبدن مما رخصت فيه الشريعة.. 

واذا حصلت هذه الفضائل الثلاث تساام تباعتداك القوى الثلاث. حدثمتها 
ملكة رابعة:هى تمام الفضائل الخاتيةٍ وهي المعير عنها بالعدالة .. 

فهي اذن ملكة نفسازية تصدر عنها المساواة في الامور الواقعة:.من صاحبها : 
. ..ؤتحجت كل وانمذة من هذه الفضائل فضائل أخرى» و كلها داخلة تجتااعدالة 
كما قرر فيمحله؛ فهي دائرةٍ الكمال وجماعأمر الفضائل» وبها قام تالسماوات 


أتعرانف الثقوى 51١١‏ 


والارض »كما ورد في الخبر . 

وأما مفهومها شرعاً الذي هو المقصود بالذات » فالمشهور بين الفقهاء في 
تعريفها : انها ماكة نفسانية تنبعث غن ملازمة ااتقوى والمروة . 

واحترزوا بالملكة عن الحالالمنتقلة بسرءة » كحمرة الخجل وصفرة الوجل 
بمعئى أن الاتصاف بالوصف ال كور لابد أن يصير من الماكات الراسخة بحيث 
يعسر زوالها » وتصي ركالطبيعة المستقرة غالبا . 

وأما التقوى ؛ فدّد اختلف فيهاكلام الاصحاب » فقيل : هي اجتناب الكبائر 
والصغائر من المكلف الكاملالعقل » وهواختيار جماعة من أجلائناكالمفيد » وأبي 
الصلاح ؛ وابن البراج » وابن ادريس » وأبي الفضل الطبرسي » حساكياً ذلك 
عن أصحابنا من غير تفصيل . 

قبل : هي اجتناب الكبائر كلها وعدم الاصرار على الصغائر » أوعدم كو نها 
أغلب ؛ فلا تقدح الصغيرة النادرة . 

وِلحقبه مأ يؤولاليه بالعرضوان غايرة بالاصل »كترك المندوبات المؤدي 
الى التهاون بالسئن » وهذا هو المشهور » صوصاً بين المتأخرين . 

وتحفيقه بتوقفعلى بيان الكبائر. وقد اختلف فيها أقوالالاصحاب وغيرهم: 

قيل : كل مصيبه يوجب الحد . 

وقيل : ما يؤجبه في جنسها . 

وقبل : ما يؤعد عليه بخصوصة في الكتاب“ أو السنةءكا'شرك بالله » والقتل 
بغير حق© والزنا » والاواط » ؤاافرار من الزخف ::والشحر » ؤالزبا » وأكل 
قال اليتيم”ة"وقذف المخصتات » .واافيبة بغيز حق. » واليفين الغموس: » وشهادة 
الزور ؛ وشرب الخمر.» والسزقة » والغضن “واليأش.من روح الله والامن-من 
ذكر الله ؛ وعةرق الوالدين ؛ وقطيعة الرحم » وخيانة الكيل والحيزان؛ ومنع 


1" رسالة المعدالة 


الزكاة » وغير ذالك مما وقع عليه الوعيد عليه بخصوصه . 
وروي انهاسبع 1 الشرك بالله » وقتل النفساأتي حر الله » وقدف المحصنئة 
وأكل مال اأبتيم » والزنا » والفرار من الزحف » وعقوق الوالدين١)‏ 
وحمل على بان المحتاج اليه فيها وقت ذكره » لفول ابن عباس رضي الله 
عنه «هي الىسبعين أقرب» وروي عنه أيضاً «(هي بين بين الى سبعمائة أقرب» وروي 
عده أدضاً («(ضي الى سيعما نه أقرب منها الى سبعة). 
وقال جماعة من أصححا بنا وغيرهم : الذنوب كلها كبائر ) وانما صغر الذنب 
كيره بالاضافة الى:مافوقه ومائحةه »فأ كبر الكياثر الشرك بالله» وأصغره حديث 
النفس . 
وسنهما وسائط يصدق عايها الأمران 4 فااتملة بالنسبة الي الزنا صغيرة والى 
الدانق وهكذا 5 
وروى الشيخ في التهذيب وغيره بالاسناد عن ابن أبي يعفور قال قلت لابي 
عبد الله ]لئاا: بما عرف عدالة الرجل بين المسلمين حتى تةبلشهادته لهم وعليهم؟ 
قال فقال : أن تعرفوه بالستر وااعفاف وااكف عن اابطسن واافرج واأيد 
والاسان؛ ويءرف باجتناب الكبائر التي أوعد الله عليها النار» من : شر بالخمر 
والزئا » والربا » وعةقرق الوالدين » والفرار من الزرحف وغير ذلك . 
والدالعلىذلك كله والساتر بجميع عيو به حتى يحرم على المسلمين تفتيش 
ماوزاء ذلك من عثراته وغيبته . ويجب عليهم 5-و أيه واظهار عدااته في ااناس 
التعاهد للصاوات الخمس اذا واظب عليهن وحافظ مواقيتهن » باحضار جماعة 
المسامين » وأن لابتخلف عن جماعتهم في مصلاهم الا من علة . 
)١(‏ الخصال صع 5" بم 


س1 هليه 


المعاضي رف 


وذلك أن الصلاة ستر وكفارة للذنوب» ولولا ذلك لم يكن لاحد أن يشهد 
على آخعر(١1)‏ بالصلاح؛ لان من لم يصل! فلاصلاح له بين المسلمين؛ لان الحكم 
جرى فيه من الله ومن رسو له يداهج بالحرق في جوف بيته . 

وقالعَنانِعْ: لاصلاة لمن لايصلي في الءسجد مع المسلمين الامن علة. 

وقال رسول اللْهعَيئم : لاغببة لمن!") يصلي في بيته ورغب عمن جماعتنا » 
ومن رغب عن جماءعة المسلمين وجب على اله.ممين غيبته وسقط بينهم ععدالته 
ووج بهجرانه. واذارفع الى امام المسلمينأنذره و حذره: فان حضر جماعة المسلمين 
والاأحرق عليه بيته. ومن حضر جماعتهم حرم عليهم غيبته وتثبستعدااته بينهم "). 

وهذا الحديث يخرج شاهداً على القول الثالث » وان كان القول فظاهره أعم 
باعتبار استناد التوعد فيه الى الله ورسوله » واختصاص الحديث بوعبدالله » فان 


ما لها واحد . 
فان ماقاله الرسو لوَيدَائمٌ مستند الى الله » لانه لاينطق عن الهوى » وقدروي 
مايدل عليه وعلى ماورد عنهم وال . 


وعلى تقدير الفرق بين الصغائر والكبائرء فلا تقدح الصغيرة الامع الاصرار 
عليها »كما يزول أثر الكبر مع التوبة عنها . 

وهو معنى ماورد في الحديث من أنه لاصغيرة مع الاصرار » ولا كبيرة مع 
الاستغفار . فان الاصرار على الصغيرة يلحتها بالكبائر ؛ والاستغفار من الكبيرةعلى 
وجهه إسمطها . 

والاول جار على مومه ؛ والثاني مقيد بذنوب مخصوصة » فأن الاضتغفار 


(؟) فى التهذيب : الا لمن .. 
-.-- (*) تهارين_ الاجكام 511/1 , 


4 رسالة العدالة 


الاسم ط كل كبيرة» بل قديحتاج عم إلى آر أخره كود التلتووروا لبال نون 
والمراد بالاصرار على الصغيرة العزم على فعلها بعد الفراغ منها أو على 
معاودتها قبله ولو من نوع آخرء ومنه المداومة على نوع واحد من الصغائر بلا 
توبة » والاكثار من جنس الصغائر بلا توبة . 
وأما من فعل الصغيرة ولم يخطر بباله بعدها تو بة ولاعزم على فعلها ولاأكثر 
منها ثُم عاد اليها فليس بمصرء ولعله ممايكفره الإعمالالصالحة من الصلاةو ا لصيام 
كما جاء في الاخبار ويظهر من الاية : 
وأما المروة» فالمرادبها تنزيهالنفس عنالدناءةالتي لاتليق بأمثاله» ويستهنجن 
ممن هو على مثل حاله . ويحصل ذلك بالتزام محاسسن العادات وثرك الرذائل 
المباحة بحسب الزمان والمكان والرتبة » فربما كان الشيء مدالوباً في وقتمرغو بأ 
عنه في آخخر . 
ومنها : ملاحظة الحال في اللبس والهيئة » ومن هنا قالوا : يقدح فيها لبس 
الفقيه أهبة الجندي. وترك الرذائل المباحة؛ كالبول والاكل في الاسواق».و كثرة 
الضحك والسخرية» والافراط في المزاح » وكشف الرأس بين الناس وهم ليس 
كذلك؛ وكشف العورة التييتأ كد الاستحباب سترهاء وهوما بين السرةوالر كبة 
كذلك . 
ظ ونظائر ذلك هممايسةط. المحل والغيرة من القلوب » ويدل على عدم الخياء ) 
وقلة المبالاة بالاستنقاص » وه و كثير . 
.... وإعلم أن:التزام.محاسن العادات انما هو: في المباحات 25 ماورد 
في الشرع برجحانه واستحبابه » فلا يقدح ارتكابه وان هجره العامة واستهجنه 
المعظم » كلا كتحال بالاثمد والحنك والحناء فبي ببض البلادء لان |الشرع فب 
وروده أصل لاعصادة لافرع عليها . وانما برججمع -اليها منع عدم دلالته على شسي * 
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بخصوصه . 
وربما خل قيدالمروة من عبارات بعض الاصحاب » وليس في الادلةالشرعية 
مايدخلها صريحاًء ولاريب أن اعتبارها مع كونه هو المشهور أولى » والله أعلم. 
تدم استنساخ الرسالة تحقيقاً وتعليقاً عليها ليلة السادس والعشرين من ربيع 
الاول سنة ألف وأر بعمائة وتسع هجرية في بلدة قم المشرفة على يد العيد السيد 
مهدي الرجائي عفي عنه . 


ره 


حجواب 
مسائل الشيخ أحمد العاملى 
المعروف بالاسألة المازحية 


بسم لله الر حمن الرحيم 
الحمد لله الذي عم عباده بالتوال » ومنحهم من مواهب كرمه بغير سؤال» 
وتفضل عليهم من جوده بسوابغ الافضال؛ والصلاة والسلام على رسوله محمد 
المظلل بالغمام » وعلى آله البررة الكرام المطهرين من الزلل والاثام » صلاة 
دائمة بدوام الليالي والايام . 
أما بعد: فان التكاليف الشرعية يحتاج فيالقيام بها: اما الى الادلة التفصرلية 
أو الى الامور النقلية » ولما كان الاول متعسراً على كثير من الطلاب» بل متعذرا 
على جميع الاصحاب » تعين الثاني » وهو غاية ما في الباب . 
ظ وحيث أن الفروع الفقهية يتجدد بتجددالاعصار » أحبب تأن أكتب ماتلجىء 
الضرورة اليه من عوارض الافكارء ومنالله أستمد التوفيق وأسأله هداية الطريق. 
مسألة 1 : قد وردأن صلة العمر تزيد في العمر» وكذا بر الوالدين وفعل 
النعزوف» كيف ذلك ؟ والمقدرات في الغيب » والمكتوبات في اللوح لاتقبل 
الزيادة والنقصان؛ لاستحالة الجهل عليه تعالى » وعلمه بالموجودات على ماهي 
عليه قبل وجودها » فكيف يتجه زيادة العمر ونقصانه بسبب . 
اعلم أنه كما سبق.قي علمه تعالى تحقق أمور مضبوطة مطلقا »كذلك تعلق 
علمه بأمور موقوقة على أسبابٍ وعلل » كما سبق في علمه أن دخصول غلان الجنة 


5-2 الاسألة المازحية 


موقوف على موته على الايمان » وان كان تعالى بعلم هل يموت مؤمناً أم لا ؟ 

وحينئذ فيجوز تعليق العمر زيادة ونقصاناً على سبب وشرط »كصلة الرحم 
وقطعه وغيرهما » وذاك لا ينافي علمه السابق بوجه» فاذا فرض أنه جعل لزيد من 
العمر خمسين سنة مثلا بشرط أنلايصل رحمه؛ فاذا وصله جعله ثمانين» فلايتكل 
الانسان على العلم السابق» بل يبادر الى صلة الرحمء فاذا فعله علم سبق علم الله 
تعالى يجعل عمره ثمانين وهكذا . 

وتحقيق هذا المحل يحتاج الى أوراق لايحتملها يياضك. 

مسألة -9-: لو آجرالموقوف عليه وعلى أولاده من بعدهالوقف مدة معينة 
فمات في أثنائها » فهل تبطل الاجارة بالموت ؟ ويرتجع من الاجرة مع قبضها 
بنسبة الباقي أم لا ؟ ْ 

الجوان: ان اجره المدة المذكورة أمصلحته بطل بموته» وان آجره كذلك 
لمصلحة الوقف وكان ناظراً عليه لم تبطل , 

مسألة ‏ *- : قد ورد النص بأن دية المةقتول يقضى منها ديونه » وينفذ 
وصاياه» وااقطع حاصل بعدم ملكه لها في حياته » لاستحالة تقديم المدبيب على 
ااسبب » وبعد موته يدخل في ملك الوارث » فكيف يتجه قضاء الديون وانفاذ 
الوصايا منها ؟ 

الجواب : هذا البحث ساقط » وجواب آخره موجود في أداته ؛ فانك لما 
اعترفتءبورود النص بالحكم المذ كور ء .لا معنى لةولبك كيف يتجه وجوب 
القضاء وغيره . و كيف كان فلا اشكال في أذها بحكم مال الميت هو ان لم تدخل 
في ملكه حال الحياة . 

مسألة ‏ ع : قيل : ان تأخير الصلاة الى آخر الوقت لايجوز الا لذوي 
الإعذار » فهل. يأثم غيرهم علي هذا القول فيجتميع الاداء والاثم أم لا؛؟ 


الثمار على: الاشجار "١‏ 


فان كان الاول فقد اجتمعا . وان كان الثاني » فقد ورد : ان أول الوقت 
رضوان الله » وآخره عفو الله(') » فعلى من يحمل الخبر ؟ 

الجواب: المشهور بين المتأخرين اشتراك وقت الفرضين على الوجه الذي 
فصلوه جمعاً بين الاخبار» وان دل بعضها على ذلك» وبعضها على ا*#تصاص كل 
واحدة بوقت مع الاختيار » بحمل هذه على الفضيلة . 

وخالف جماعة فحكموا باختصاص جواز التأخير الذوي الاعذار » وعليه 
فمن أخخر لا لعذر يأثم وببقى أداءاً مادام وقت الاضطرار باقياً . 

والخبر الذي ذكرتموه ظاهر في هذا القولء لان العفو يقنضي حصول ذنب 
وأصحاب القول الاول حدلوه على المبالغة في الكراهية ونقصان الثواب . 

مسألة ‏ ه:-: لو ظن أنه أسام» فأحرم بفريضة أخرىء ثم ذكر نقص الاولى 
ركعة » فهل يبطلان معاً أم يجب اكمال الاولى حين الذكر وتصح أم لا ؟ 

الجواب : نعم ان لم يتجاوز العدد » بأن يركع في رععة زائدة . 

مسألة ‏ + -_-: لو تعارض الصف الاول مع فوات ركعة أو أقل أو أكثر 
فيه والاخير مع حصول الصلاة فيه تمامأ » فأيهما أفضل ؟ 

الجواب: انما يترجحالصفالاول لاهله حيث لايستلزم فوات ركعة فصاعداً 
مع الامام . 

مسألة 97 : لو علق البيع على الواقع » ذحو بعتك هذا ان كان لي. أو 
على ماهو شرط فيه » نحو بعتك :ان قبلت ؛ هل ينعقد أم لا ؟ 

الجواب : تعلق العقد على شرط يعامان حصو اه غير قادح فيه انشاء الله 
تعالى . 

مسألة - م -: الثمار على رؤوس الاشجار هل يا حالتصرف فيها بعداعءراض 


. برقم : 501 » مواقيت الصلاة‎ » 9١1//١ من لايحضره الفقيه‎ )١( 


يفف الاشألة المازحية 


المالك عنها أم لا ؟ 

الجواب : نعم . 

مسألة ‏ 4 : لو تعارض فعل ااصلاة جماعة في الوقت المتأخر عن وقت 
فضملتها أو تقديم الثاني ة كذلك وفرادى فيه» فأيهما أولى بالمراعاة . 

جواب : مراعاة وقت الاختيار الذي قيل بعدم جواز تأخير الفريضة عنه 
اختياراً » وتقديمها عليه أولى . 

مسألة  ٠١‏ - : لو دعا الخصم خصمه الى الحاكم وهو معسرء أو يعتقد 
براءة ذمته » أو أن الحاكم يحكم عليه بجور » لاطلاعه في البينة على ما لا يطلع 
عليه الحاكم » هل تجب اجابته أم لا ؟ 

الجواب : تجب عليه الاجابة ويبين عذره بوجه شرعي. وأما قولك «بحكم 
الحاكم عليه بجور» حيث لميطلع على البينة فهو جورء لان فرض الحاكم العمل 
بالظاهر » وذلك لابعد جوراً . 

ظ مسألة  1١١‏ : لو نوى الوجوب والندب في عبادة واحدة »كما لو نوى 
بالغسل الجنابة وااسنة» هل بطل لتنافي الوجهين أم لا ؟ فان كان الثاني فلابحث 
وان كان الاول واقتصر على الوجوب هل يكتفي به في القيام بالسئة أم لا؟ 

الجواب: الاقوى دخول المتدوب تحت الواجب حيث يجتمعان» ولايفتقر 
الل النسن الشافشت: 

مسألة  ١١‏ -: لو شك في دخول الوقت وصلى فضادف الوقتء أو دخخل 
وهو فيها » فهل تقع مجزية أم لا ؟ 

الجواب : لاتصح والحال هذه . 

مسألة ب م١‏ #: هل يجوز التعويل علىالظن مع وجود الطريق الى العلم به 
أم لا ؟ ا مي 


المأكول فين المخمصة ينف 


الجواب : لايصح . 

مسألة  ١4‏ -: المأكول في المخمصة مأذوناً فيههل مضمو نا على الا كل أملا؟ 

الجواب : نعم . 

مسألة  ١6‏ : لو فعل الانسان فعلا أو قولا يوجب الارتداد جماهلا بذلك 
هل يرتد أم لا؟ 

الجواب : لا. 

مسألة ‏ 15 :. دهن الحليب هل هي من الجامدات فلا تسري النجاسة فيها 
أم لا؟ 

الجوان : لا . 

مسألة ‏ و١‏ : الدفاع المؤدي الى القتل عن نفح(') محرم في الاجانب 
اذا لم يمكن بدونه » أو قتل مؤمن ظلماً كذلك . هل هو واجب ولايترتب عليه 
شيء من مسببات القتل أم لا ؟ 

الجواب : نعم حيث يظن السلامة » والا فلا . 

مسألة ‏ .م١‏ -: اذا تساوى خوف ااتلف في الوديعة مع الاقامة والسفر مع 
وجوبه عليه » وتعذر المالك ووكيله والحاكم والثقة » فهل يجب السفر بها ولا 
ضمان أم لا ؟ 

الجواب : بل يجوز خاصة . 

مسألة  ١4‏ -: لو نذر شيثاً معيناً على الامام وام يعينه» فهل يحمل الاطلاق 
على صاحب هذا الزمان أم لا ؟ 

الجواب : نعم . 

مسألة  ٠٠١‏ -: اطعام من لايعتقد وجو بالصوم عليه نهاراً في شهر رمضان 

(١)كذا‏ فى الاصل مع علامة (كذا) فرق الكلمة , 
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جائز أم لا ؟ 

الجواب : نعم . 

مسألة   ”١‏ : هل المؤونة هن التلاد المخمس أم من الطارف0') عكس 
الاول أم منهما بالنسبة ؟ 

الجواب : الاول أحوط » والاخير أعدل » والاوسط جيد .. 

مسألة ‏ ؟” -: الاعتبار بكثرة الاستحاضة وقلتها في أوقات الصلوات أم لا؟ 
ثم الانقطاع على احدى الحالات البرء يوجب مانوجبه الحالة ؟ 

الجوان : لا انقطاعه للبرء يوجب ما كان قبله من وضوء أو غسل . : 

مسأ'ة ‏ م؟ ‏ الحالة الوسعاى لوحصلت في وقت الظهرين أو العشائين هل 
بوجب مايوجبه في وقت الفرض الخامس أم لا ؟ 

الجواب : لايوجب الا أن يحصل في وقت الصبح . 

مسألة  ١4‏ -: السجودالاب والسيد والزوج والعالم ونحوهم جائز أم لا؟ 

الجواب: لا .... وعلى الثاني فهل هو كفر أم لا؟ ... لا....9) وعلى الثاني 
فهل فرق بين أن يكون المعظم مشتملا على الكمالات النفسانية أم لا ؟ 

مسألة ‏ 76 : او تواطئا على شرط ؛ فنسياه حين العقد » فهل يقع باطلا 
أم لا ؟ 

الجواب : نعم وكذا لو جهلاه : 

مسألة ‏ +7 : لو تواطثا اثنان على ببع؛ وفي أنفسهما رده بعد مددة بزيادة 
عن ثمنه » هل يصح أم لا؟ 

الجواب : نعم . 
:إلى العادت ١‏ الال اديت أذ الستددة »واه اقالن: 7 

(١)كذا‏ بياض فى الاصل :.- : 0 


كم اصرف معاطاة ف 


مسألة ‏ 77 : لو انفق فقير على غني هل يسقط الفطرة عنهما معاً أم لا ؟ 
الجواب : نعم . 
مسألة ‏ .م7 : قيل : ان الصبي لاذمة له » فلو أتاف مال غيره ».فهل يتعلق 
: به الضمان ؟ وعلى تقديره فهل هو: معجل أم مشروط بالبلوغ ؟ 

الجواب : يتعلق به معجلا(١).‏ 

مسألة-9!:هل يصح الصرف معاطاة وأخذ العوض على التعاقب أم لا؟ 

الجواب : لايصح بدون التقابض في المجلس كغيره . 

مسألة ‏ .م# ‏ : لو كان في ذمته حق ويئس من معرفة صاحبه » هل يجوز 
الصدقة به على العاوبين حيث أنها مندوبة أم لا ؟ 

الجواب : نعم يجوز وان كانت واجبة » ولا معنى للندب هنا . 

مسألة  ١‏ -: هل يجب تكفين من تجب نفقته لو مات مقدراً عدا |ازوجة 
والمملوك ؟.: 

الجواب : لا بل لايجب تكفين من عدا الزوجة من الأقارب . 

مسألة   #«‏ : او كان الاب أو الابن فقيراً » فهل جوز اه أخلذْ ا'صدقة 
هن الاخر مع امكان الاخذ من الغير أم لا؟ 

الجواب : نعم . 

مسأاة ‏ #8 : او زرع ااحنطة وغيرها » واو لازرعها لفضلت عن مؤونة 
اسنته » هل يجب فييها حمس أم لا ؟ 

الجواب : نعم . 

مسألة ‏ غم« : أو استأجرت الدرأة اتصلي عن الرجل » هل #جب علرجا 
الجهر في مو اضعة أم لا ؟ 

)١(‏ دفى هامش الاصل كذا + لبن يمس دالا: 
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الجوان : لاا . 

مسألة ‏ هم -: المصلي هل يتخير في الجهرية بين الجهر والاخفات أم لا؟ 

الجواب : نعم . 

مس لة 5 د: الزوجة الفقيرة اذا زوجها الغني» هل إجوز لها أذ اازكاة 
منه أم لا ؟ 

الجواب : نعم . 


مسألة ‏ #7 : لوكان من تجب نفقته ذا كسب يقوم به» لكنه مشغول بطاب 
العلم أومحصلاته» فهل يجوز لمن تجب نفقته عليهأن يدفع اليه من الزكاة أم لا ؟ 

مسألة ‏ لم# ‏ : ااتبرع بالارضاع ابأ وغيره من الام وغيرها » أو بالاجرة 
كذلك » موجب لاشتغال الذءة بالفطرة أم لا ؟ ش 

الجواب : نعم مع اجتماع باقي الشرائط . 

مسألة ”ب وم :او آجر الطفل أو ماله مدة » فبلغ في أثنائها ؛ فهل له 
الفسخ في ااباقي أم لا؟ 

الجواب : نعم . 

فسااة يد ٠‏ - : الماء والثلج المجتمعان في ملكه والكلاء النابت في أرضه 
هل يدخل في ملكه قهرباً كالارث أم لا ؟ 

الجواب : هو أولى به . 

مسا ا 4١‏ -: لووقع بيع الاثمانالاثمان مؤجلا معاأقرض في المجلبس 
هل يصح أم لا ؟ 

الجواج : لايصح .. 

مسألة ‏ 9غ : الخيز واللحم ونحوهما الدوصى به اذا وضعه للغير غير 
الوصي مع عدم العلم بالاذن هل يجوز تناو له ؟ 


الظفر بمال مغخصوب "١‏ 


الجواب : لا . 

مسألة م4-: هل يصح الصوم ندبأ ممع جهل الو الدأو عل.ه وعدم|انويأملا؟ 

الجواب : الاقوىكراهة الصوم اله.ندوب بدون اذن الاب . 

مسألة ‏ 4 ج 4 السفر المباح أو المندوب بغير اذن الوالدين أو أحدهما 
معصية يحرم الَْقَصير فيه أم لا ؟ 

الجواب : نعم . 

مسألة ‏ ه 4‏ : هل يجوز أخذ الزكاة والخمس والكفارة من الممتنع قهراً 
وصرفها في أر بابها لغير الامام أو ااحاكم أم لا ؟ 

مسألة-+ 4‏ لوظفر بمال مغصوب هل يجب أ+ذه وايصاله الى أر بابهأملا ؟ 

الجواب :لا . 

مسأاة  4٠7‏ : قد ورد الخبر «ان حب علي إلئلآ حسنة لاتضر معها سيئة 
و بغضه سيئة لاتنفع معها حسنة)(١).‏ 
«لالقاتي يكن اتوسدوة اناالا مدصرك | تسبي أعنى "الح ونعنها 
بدون سببه » وهو المحبة اتّي هي الموالاة له ولاحد عشر من ولده» وذلك هو 
الادمان أو بعضه . 

وأما الاول فقّد قيل : ان صاحب الكبيرة يعاقب ما لم يحصل له أحد أمور 
ثلاثة : اما توبة مخلصة » أو شفاعة » أو عفو الله تعالى » فكيف يتجه استقلال 
المحبة بدخول الجنة ؟ 

الجواب : لابد من تصحيح ااخبر أولا: ومع ذالك فالقرآن ناطق بأنه دهن 
يعمل فثقال ذرة شرأ يره)(") و «من» عامة يشمل محب علي وغيره . 

فعلى دير ضحة الخبر مفتقر الى التأويل » وأقرب التأويلات حمله على 
م م 00 

(؟) سورة :الزازلة 1م ١,‏ 
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المحبة الحقيقية الكاماة » وهي توجب عام ملابسة شيء من الذنوب البتة » لان 
المحب الحقيقي يؤثر رضا سيت كان . 

ولاشك أن رضا علي ! ئلا في ترك المحرمات والقيام بالواجبات » فمحبة 
غلى الحقيقة تؤئر لاجله ذلك» فلايفعل موجب النار فيدخل الجنة » ومن خالف 
هوى محبوبه فمحبته معاولة . 

مسألة ‏ مع : لو كان دين الغارم هؤجلا » فهل يجوز له قيض اأزكاة 
معجلا أم لا؟ 

الجواب :لا . 

مسألة ‏ 9ع : لوكان هؤونة سنته له واواجبي اأضفقة وعليه دان مؤجل صنة 
أو أكثر » فهل هو فقير يستحق الزكاة أم لا؟ 

الجواب : لا. 

مسألة ‏ .ه - : قد روي : ان صوم الغدير يعدل صوم الدهز(')» فكيف 
يساوي الجزء الكل ؟ 

الجواب: هذا الخبر على تقدير صحته محمول على الدهر مع خروج ذلك 
البوم مئه » حتى لايلزم تفضيل الشيء على نفسه » ومثله واقع في الاخبار كثير . 

وقوانا «على تقدير صحته». اشارة الى كوفه ضعيف السندء وان كان مذكوراً 
في الكتب المعتبرة » كالمصباح وغيره » فرب مشهور لا أصل له . 

مسألة ‏ ١ه‏ الواجب أفضل من المندوب» فها وجه أفضلية ابراء المعسر 
من الدين ؟ مبع نديه على الانظار الواجب واعادة المنفرد صلاته جماعة . 

الجواب :كون الواجب مطلقا أفضل مبن الندب ممنوع . وسند المنع 
ما ذكر في المثالين . والتحقيق أن المراد من تفضيل وساي الدب مخ 


00 ارداه الفتال الفارسى فى روضة مة | لو اعظين؛ رص ١ ١‏ ع ٠‏ اللطبعة. ا.لثا نية 


يالك احور جه 3 سمه 


الصراد من الرحم 5 
تساويهما كيفية وكمية : كصلاة ركعتين مثلا واجبة أفضل منها مندوبة » والصدقة 
بدرهم واجبأ أفضل منها به مندوباً » وهكذا » وحينئذ فير تفع الاشكال . 

مسألة ‏ لاه : المراد بالرحم المعروف بالنسب وان بعد » ذكرا كان أم 
أنثى أم من يحرم ذكاحه على تقدير الاذوثة ؟ 

الجواب : لاخلاف في أن الرح مكل قريب وان بعد » والقول باختصاصه 
بالمحرم. من شذوذ أقوال العامة . 

مسألة ‏ لاه #: هل يملك |امسلم الانتفاع ,سالارض المختصة بالامام لإلئلا 
بالاحياء في زمن الغيبة » وكذا منافعها كالحطب والحشيش أم لا؟ 

الجواب : نعم . 

مسألة ‏ 4ه لو ه-ات وعليه خمس أو زكاة أو حج أو دين لم يوص به » 
وكل من الوصي والوارث عالم به ؛ فهل يجب عليهما اخمراج ذلك .سن صلب 
المال أملا ؟ وهل حكم الصلاة الواجبة كذلك أم لا؟ 

الجواب :كل واجب مالي يجب اخخراجه عن الميت اذا ترك ٠الا‏ أوصى 
به أو لم يوص » وجميع ماذكرة السائل من الامثلة من هذا القبيل الا الصلاة : 
فانها واجب بدني لا دجب اخخراجهالا معالوصية به من ثلث المال انلميجزالوارث. 

مسألة هه : اذا استؤجر للحج واشترط المستأجر ابيا ع كل فعل في محله 
منه بنفسه » ثم مات بعد دخول الحرم » فهل يستحق جميع الاجرة أم لا؟ 

الجواب : بل. يستحق بنسبة ما فعل والحال هذه »ء وانما يستحق الجميع 


مع الأطلاق . 
مسأاة ‏ 1ه : لومس الممبت بسنه أو بشعر هأو ظفره هل ير مه غسل أم لا؟ 


مسألة /اه - : هبة ثوابالطاعات المندو بة صحيحة أم لا ؟ وهلي الواجبة 
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كذلك أم لا؟ وهل فرق في الموهوب بين الحي والميت أم لا ؟ 

الجواب : لافرق » والاولى ايقاعها بصيغة الندب . 

«سألة -يمه-: خرزةالدما غ حراءمع التميز» فهلهي كذلك ممع عذمه كدماغ 
الطير الصغير أم لا؟ 

الجواب :لا . 

مسألة ‏ وه : لو تحرى قضاء الصوم الواجب في الايام المستحبة قاصدآ 
تحصيل الفضيلتين » فهل يكفي نية الواجب ويحصلان معأ . 

الجواب : لس بيعيد . 

مسألة  ٠.‏ -: اذا كان جواب الدعوى موقوفاً على العلم بالمذعى» فماوجه 
جواز دعوى التهمة وسماعها مع الظن ؟ 

الجواب: انما يتوقف على العلم:فيما يمكن العلم به أما مايخفىكالسرقة فلا. 

مسألة  51١‏ هل يصح هبة الحمل ويكتفى بقبض الام في اللزوم أم لا ؟ 

الجواب : نعم . < 

مسألة ‏ 59 -: لواجتمع الحالة العليا أو الوسطى من الاستحاضة بالنسبةالى 
الصبح مع الجنابة» فهلاذا ذوى الاستباحةأو الرفع المطلق أو الجنابة يتداخحلان 
أم لا؟ 

الجواب : نعم في الغسل والوضوء . 

مسألة :م -: لوجدد الانسان نية قضاء الصوم قبل الزوال مع كوثه أصبح 
ناوي الافطار هل به بأس أم لا ؟ 

الجواب : لابأس ... 

مسألة ‏ 14 : لوكان الواقف على الفقراء فقيراً » فهل يدل في الوقف 
ويجوزكونه قابضآ ؟ 


تطهير الصابون بالقليل فل 


الجواب : نعم . 

مسألة ‏ 0 - : هل يجب بمس السقط لدون أربعة أشهر غسل أملا ؟ 

الجواب :لا . 

مسألة ‏ 55 اذا قذف ولده من الرضاعأو قتله هل يحد أو يقتل به؟ وهل 
يقبل شهادة الولي عليه أملا ؟ 

مسألة 59 : هل يجب على ااو لد القضاء عن أبيه المرتد عن فطر ةأملا؟ 

الجواب : لا . 

مسألة ‏ 58 او باع اليهودي أوالنصراني صوفاأ أو جلداً في بلادالاسلام 
وأسواقهم وأخبر أنه من مأكول اللحم » فهل يقبل قواه أملا ؟ 

الجواب : الجاد ميتة في يده مطلقا » سواء أخبر بكونه مما بِوْ كل احمدأملا 
وأما الصوف فأصله الغنم » فلايفتقر الى خبره فيه . 

«سألة ‏ ود : هل يطهر الصا بون بالقليل أملا؟ 

الجواب : نعم ان كانت النجاسة على ظاهره . 

مسألة  1١‏ هل يجوز أن ينوي في الصلاة نية عبادة أخرى أملا ؟ 

الجواب : نعم ويصح حال الصلاة النية بالقلب . 

مسألة ‏ 9/ا- : هل يجوز تقليد المخالفو الفاسق في القر آ نو القراءة بنقلهم 
في الصلاة أملا ؟ 

الجواب : القراءة العشر ٠تواترة‏ » والمخالف من جملة الخبرين بالتواتر 
ولولاالرجوع اليهم في ذلك بطل تواتر القراءات » اذلم يقم بضبطه غيرهمغالباً 
في سائر الاعضار . 
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مسألة ‏ 199 الحديد ال.شرب بالنجس نجس 1 يجب تطهيره أملا ؟ 

الجواب : هذا هو الاحوط . 

مسألة ‏ م/؛ ‏ : لو أعطى المكلف نار لصبي مها فيمباح » فسرتوجنت 
فالفمان على من ؟ 

الجواب : ان حصل تعد » بأن كان هناك هواء وجب. السراية »أو كانست 
النار زائدة عن قدر الحاجة على وجه يظن التعدي 5-6 . ولاضمانعلى 
المكاف مطلقاً مع كون الصبي مميزاً . 

مسألة ب 19/4 : اذا غلب الظامن بطهارة الجلد المطروح في بلاد الاسلام 
بترينة الدبغ ونحوها ء فهل هو طاهر أملا ؟ 

الجواب: الدبغ ليس من القرائن الدالة على ااتذكية» لاشتراكه: بين المسلمين 
والكفار » والاصل عدم التذكية الى أن يعلم . 

مسألة ‏ هلا : قوله.تعالى «ان تبدوا مافي أنفسكم أو تخفوه يحاسبكم به 
الله 76') فهل نحاسب على مايخطر في النقس من عزم على ترك واج سٍأوفعل قبيح 
أملا ؟ 

الجواب : المراد من الاية مايتناولة الامروالتهي من الاعتقادات والارادات 
مماهو مستودعنا ويمكن المكلف تيه واثباته » فأما مالايدسخل في التكليف مسن 
الهواجس النفسانية والوساوس ومالايمكن التحفظ عئه منالخواطر: فخارجعن 
ذلك » لقوله ميلع « عفي لهذم الامةعما حديت به أنفسها 6 والعقل يدل.على ذلك 
يفنا . 

مسألة جلا : اذا وطىء البالغ بهيمة غيره ولم يعلم المالك به هليازمه 
القيمة أملا ؟ 


ا 


)١(‏ سورة البفرة : 4م؟. 


حكم تطهير الفاسق ا 


الجواب: الاظهر عدم لزومالقيمة للفاعل الامع ثبو ت الفعل بالنينة » أواقراره 
مع تصديق المالك اباه والافلا . 

مسألة ‏ بلا : الثياب المطوية المشاهدة يجوز بيعها أملا ؟ 

الجواب : لأبد من اعتبارها على وجه ير تفع الجهالة عنها بالنشر أومايقوم 
مقامه . 

مسألة 74 : الكلام الواجب كالكلام لحف ظالاعمى والصبي من التردي 
ونحوه » هل يبطل الصلاة أملا؟ 

الجواب : نعم يبطل من غير ائم » الا أن يكون بالقرآن أو الذكر حيشلا 
يتمحض به قصد الأعلام . 

مسألة ‏ 9/ا - : لو شرع في القراءة أو التسبيح في الأخير تين هل يجوز له 
العدول الى الآخر 1 

الجواب : ان شرع في أحدهما بقصده لم يجز العدولعنه مطلقا » و كذاان 
سبق اليه لسانه على الاقوى » وانقصد أحدهما فسبقاسانه الى غيره جاز العدول 
الى ماقصده . 

مسألة .٠م‏ : هل يستحب حكاية أذانعصري الجمعةوعرفة وعشاءالمزدلفة 
والاذان الاول ف الصبح أملا ؟ 

الجوابٍ : استخباب الحكاية تابع لشرعيةالاذان » ونحيث لايشر عفي الثلاثة 
الاول لايشر ع حكايته » بخلاف الاذان للصبح » فانه «ستحب و كذا حكابته . 

مسألة ‏ الم : لو أعطى وبه لفاسق ليطهره » فهل يفتقر الى سؤراله أملا؟ 

الجواب :نعم يفتقر الى السؤال » ويقبل قوله في تطهيره . 

مسألة ‏ 9م : المائع كاللبن والدبس اذا عرض له نجاسة يجوز ببعهعلى 
المخااف والكافر أملا ؟ 


5 الاسألة المازحية 

الجوان : المخالف لايستحل كل النجس » فلايجوز بيعه منه مطلقا . وأما 
الكافر ان علم من مذهبه استحلال ذلك جاز بعه منه من دون الاعلام والافلا . 

مسألة ‏ مم : لو أوقب غير البالغ مثله » هل يتعلق به نشر الحرمة ؟ فلو 
تزوج ثم فارقها هل يجب عليها عدة أملا ؟ 

الجواب : ايقاب الذكر يوجب نشر الحرمة لامه وأخته و بنتهمعسبقه» فالعقد 
المتأخر باطل » سواءعلم بالحال أم جهل » وال ولد ولدشبهة مع جهلها بالتحريم 
وزنامع علمهما . واوتفرقا في العلم لزم كلا منهماحكمه؛ وعليها العدة معجهلهما 
أو أحدهما . 

فشا لةانيت م هل يجوز لطالب العلم العدل أن يحكم بين الناس ويحلف 
مع فقد المجتهد لثلا يتعطل الاحكام الشرعية أملا ؟ 

الجواب : لاخلاف بين المسلمين في ءدمجوازذلك» نعم له الوساطةبينهم 
بالصلح والأصلاح و الاعلامبمايعلمه من الحكم الشرعيدونالةضاء » فانه متوقف 
على الاجتهاد . 

مسألة ‏ وم : لوطين حائط أو سطح بطين نجس فجففته الشمس » هل 
يطهر ظاهراً وباطناً ؟ 

الجواب: اذا أشرقت على ظاهره طهر هو ومااتصل به منالنجس. 

مسألة -85- : لووقع قطرة منبول مأكول اللحم أو بعض فضلاته في المائع 
كالحليب ما حكمه ؟ 

الجواب : ان:استهلك فيه حل الجميع على الظاهر . 

مسألة -/م- هل يكفيفي الفقير المتناول للحقوق الشرعية والصدقات كونه 
يعتقد معتةد الامامية وان لم يكن بدايل عقلي ؟ 

الجواب : نعم يكفي ذلك . 


نقل حصر الجامع حارف 


مسألة هم لو أخذ الفقير من مال الزكاة مايكفيه سنين متعددة دفعة » فهل 
يجب في الزائد عن مؤونة السنة الخمس والزكاة اذا بلغ النصاب أملا ؟. 

الجواب : لايجب الخمس وتجب الزكاة اذا اجتمعت شرائطها . 

مسألة 4م اذا ظفر المقاص بغير جنس ماله » فهل يجوز له بيعه وأخذ 
حقه منه أملا ؟ وهل يكون مضموناً عليه قبل البيع أملا ؟ وهل يعتبر االفظ في الاخذ 
قصاصاً أملا ؟ 

الجواب : نعم يجوز له اابيع ويكون مضمو نا عليه لاقبله على الاقوى , 
ولايعتبر اللفظ نعم يستحب . 

مسألة .6 : هل يجوز نقل حصر الجامع الى جامع آخر ليصلى عليه 
فيه ؟ مع عدمالمصلينفي الاول » أوكانوا وكان عندهم من االحصرما يكفيهم ويفضل 
عنهم أملا ؟ 

الجواب : نعم يجوز ذلك . 

مسألة 41- : لولم يكن على الغريم بنة » أوكانت لكنها غير مقبوالة عند 
الحاكم » فهل يجؤز له المقاضة ولو من غير الجنس أملا ؟ 

الجواب : يجوز له المقاصة والحال هذه . 

مسألة 917 : اذا أرسلانسان سلاماً معغيره » هل يجوز للرسول أنيصلي 
مع سعة الوقت أملا ؟ 

الجواب : نعم الصلا: صحيحة وانكان أداء الامانة قبلها أقوى . 

مسألة 4و لوكان لانسان شيء من الغر سكالتوت وغيره » ولاخر أرض » 
فتواطئا على الغرس في تلك الارض على التنصيف فيهما » فهل يصح أملا؟ 

الجواب : المعاملة المذكورة غير لازمة ». بل ولاجائزة بمجرد التواطىء 
بل الطريق الي تصحيحها أن يبيعه نصف الارض بنصف الغرس » أو نحو ذلك 


55 الاسألة الماؤحية. 


من الوجوه الشائعة شرعاً . 

مسألة ‏ ؟4- : لوأرضعت العمة.أوالخالة ولد الاخ أو الاخحت بلبن زوجها 
المحرم هل يحرمان عليه أم لا ؟ وكذا الجدة لو أرضعت ولد ولدها أو الاخت 
أختها بلبن زوجيهما الفحل » هل يحرمان غليه أم لا ؟ 

الجواب: الخالة لاتحرم » وأما العمة فتحريمها قوي. 

مسالة سمو : قال في الشرائع : فان كان معه مساو ذو فرض ونقصت. 
التركة: » كان النقص داخلا على البنت أو البنات أو الاب'0). كيف يتجه دخول 
النقص على الاب » لانه لها مع الولد » فلاينتقص سهمه عن السدس أولا معه 
فارثه بالقرابة» والحال انه ذو فرض مع ذي فرض » فكيف يدخل النقص عليه . 

الجواب : ادخال الاب في المثال غير سديد» وقد أثبتة كذلك جماعة وأغفله 
آخرون » وقد حققنا ذلك في محله . 

وجاء في آخر نسخة الاصل : هذا آخر أسؤلة الشيخ أحدد زخمه الله مبع 
أجوبتها للمرحوم المبرورالشيخ زينالدين الشهير بالشهيد الثاني قدس اللدروحه. 

وتم استنساخ الرسالة تحقيقاً وتصحيحاً وتعليّقاً عليها في أؤل ج.ادني الاول 
سنة ألف وأر بعمائة وتسع هجرية على يد العبد السيد مهدي الرجائي في بلدة 
قم المقدسة » والحمد لله زب العالمين . 


احازة الحديث 


بسم الله الرحمن الرحيم 


ااحمد لله الذي أوضح للانام سبل الاكرام » وجعل الرواية ذريعة الى درك 
الاحكام » وأفضل الصلاة وأتم السلام على سيدنا محمد الداعي الى دار السلام؛ 
وعلى آله الكرام أعلام الانام » وأصحابه العظام . 

وبعد : فان العبد الضعيف المفتقر الى عفوالله تعالى زين الدين بن علي بن 
أحمد بن جمالالدين بن تق الدين صالح بن شرفالعاماي أوزعهالله تعالى شكر 
نعمته» وتولاه بفضللمه ورحدته . 

يقول : انه قد تطابق شاهد العقل وهو الذي لاببدل » وشاهد الشرع وهو 
المزكى المعدل»؛ على أن أرجح المطااب » وأربح المكاسب » وأنجح المآرب» 
هو العام الذي يمتاز الانسان به عن ذوي الجهالات» ويضاهي به ملائكةالسماوات 
ويستحق به رفيع الدرجات . 

وأن أشرف أنواعه العلم بالله سبحانه» وما يلحقه من الكمال ومعرفة سفر انه 
ومايتبعه من تفصيل الاحوال» وهو المعبر عنه بعلم الكلام» على قانون الاسلام. 

ثم معرفة <تابه الكريم وشرعه القويم المأخوذ عن سيد المرسلين ؛ وعترته 
الاكرمين » صلوات الله وسلامه عليه وعلبهم أجمعين وما يتوةف عليه من العلوم 


ءُ2 اجازة الحديث 


العقلية والادبية»؛ وهي العلوم الاسلامية التي استقرت عليها حكدة المالك الجليل 
وآمن أن يعتريها تغيير أو تبديل . 

وقد نصب الله سبحانه عليها دليلا لا يعدل عنه » و باباً لاتؤتى الا منه » وكان 
من أهمه على ما أرشد اليه هو الاخبار عن سفرائه حسب مادل علية» وكان السلف 
رضوان الله تعالى عليهم همهم أبداً رعاية الاخبار بالهمم العالية » والفطن الصافية 
تارةبالحفظ لمايروونه والفرق بينمايقباونه ويردونه» وأحرى بالتصنيف والاقرآء 
والرواية على أكمل وجوه الرعاية . 

ثم درست عوائد التوفيق » وطمست فوائد التحقيق » وذهبت معالم الشريعة 
النبوية في أكثر الجهات ؛ وصارت الاحكام المصطفؤية في حيز الشتات » و بقي 
الامر كما تراه » ديروى انسان هذا |ازمان ما لايحقق معناه ولايغرف من رواه . 
كان لم يكن بين الحجون الى الصفا ا ةا 

والله سبحانه لم يبتعثهم لهذا التضييع » ولا خلقهم الانهماك في هذا الجهل 
الفظيع , وانا لله وانا اليه راجعون ؛ ولا حول ولاقوة الا بالله ا لعلي العظيم 

وأما نحن ففضياتنا(')الاعتراف بالتقصير » وتسيتنا الى “لك اباكوي نندبة 
الحقء ر الى الكبير ؛ لكن لكل جهده بحسب زمانه وقوة جنانه . 

ثم ان الاخ في الله المصطفى ة ي الاخوة الممختار في" الدين » والمترقي عن 
حضيض ااتقليد الى أوج اايقين؛ الشبخ الامام العالم الاوخحد ذو: النفس اأطاهرة 
الزكية والهمة 5 والاخلاقالزاهرة الانسية» عضد الاسلام والمسلمين 
عزالدنيا والدين حسين”” نالشيخ عن العالم العامل الءتقن المتفئن خلاصة 


(1) فيه 0 
شضخنا الباق از 0 و ات 


الاخيار الشيخ عبد الصمد ابن الشيخ الامام شمس الديين محمد الشهير بالجبعي 
الحارثي الهمداني : 

أسعد الله جده وجدد سعده») وكبت عدوه وضده» ووففه المعروج على معارج 
العاملين وسلوك مسالك المتقين » ممن انقطع بكليته الى طلب المعالي؛ ووصل 
بقظة الايام باحياى الليالي 6 حتى أحرز السبق في مجاري هيدنه 4 وحصل إمضيلة 
السبق على ساير مرا به وأقرانه ؛ 

وصرف بيرهة جميلة من زمانه في تحصيل هذا العلم وحصل منه على أكءل 


هالعاملى فىالامل . فىترجمته ‏ كان عا لما ماهر ا محققاأ مدققأء متبحر ا جامعاً اديب منشئاً 


منها كتاب الار بعين حديثء ورسالة فى الرد على أهل! لوسواس سماها العقدا لحسينى 
وحاشية الارشاد » ورسالة سماها تحفة أهل الايمان فى قبلة عراق العجم وأهل خر اسان رد 
فيها على ! لشيخعلى بنعبدا لعا لى! لعاملى! لكر كى حيث امرهم ان يجعلو ا الجدى بين ! لكتفين 9 غير 
محارب كثيرة مع انطول تلكالبلاد يزيد على طولمكة كثيراً وكذا عرضها فيلزم انحرافهم 
عن الجنوب الىالمغر ‏ كثيراً ففى بعضهاكا لمشهد بقدر 'نصئ المسافة خمساً وأر بعين درجة 
دفى بعضها أكثر دفي بعضها اقل وله رسائل أخر . 

وكان سافر الىخر اسان واقام بهراة مدة دكان شيخ الأسلام بها ثمانتمقل الى البحر ين 
دبها مات وكان عمره ستا وستين سنة ورثاه ابنه الشيخ البهائى بقصيدة منها قوله : 


يا جيرة هجر دا واستوطنوا هجرا 
يا ثاديا ها لمصلى من قرى هجر 
اقمت يا بحر بالبحر ين فاجتمعت 
ثلاثئة انت انداها و اغزرها 
حويت من درر العلياء ماحويا 
ديا ضريحاً على فوق السماك علا 
فاسيحب على ! لفلك الاعلى ذيول على 


فوائدالرضوية ص م١‏ ب لؤلؤة البحربن ص« كشكول البحر بنى ج/ ص ١‏ - 7. 


واها لقلبى المعنى بعدكم واها 
كسيت من حلل الرضوان اضفاها 
ثلائة كن امثالاو اشباها 
جودادو اعذبها طعما واصفاها 
لكن دركك اعلاها و اغلاها 
عليك من صلوات الله ازكاها 
فقد حويت مسن الطياهة اعلاها 


1 اجازة الحديث 


نصيب وأوفر سهمء فقراً على هذا الضعيف» وسمع كتبأكثيرة في الفقه والاصو لين 
والمنطق وغيرها . 

فمما قرأه من كت بأصول الفقه مبادي الوصول وتهذي بٍالوصول من مصنفات 
الداعي الى الله تعالى جمالالدين الحسن بن يوسف بن المطهر قدس الله روحه 
وشرحه جامع البين في فوائد الشرحين» الشيخ الامام الاعلم شم سالدين محمد 
ابن مكي عرج الله بروحه الى دار القرار » وجمع ببنه وبين أئمته الاطهار . 

ومن كتب المنطق رسائل كثيرة » منها الرسالة الشمسية للامام نجمالدين 
الكاتبي القزويني» وشرحها للامام العلامة سلطانالمحققين والمدققين.قطبالدين 
محمد بن محمد بن أبي جعفر بن بابويه الرازي أنار الله برهانه» وأعلى في 
الجنان 5أنه(١)‏ . 

وسمع من كتب الفقه بعض كتاب الشراييع والارشاد » وقرأ جميع كتاب 
قواعد الاحكام فيمعرفة الحلال والحرام » من مصنفات شيخنا الامام الاعلم أستاد 
الكل في الكل جمالالدين أبي منصور الحسن بن الشيخ سديدالدين يوسف 
ابن المطهر شرف لقره عرورقع فى لابين كرو ارا لان محقّقة جمعت 
بين تهذيب المسائل وتنقيح الدلائل » حسب وسعته الطاقة» واقتضاه الحال» وقرأ 
وسمعكتباً أخرى . 

وقد أجزت له أداءالله نبله» وكثر في العلماء مثله رواية جميع ماقرأه واسوعة 
علي واقراءه والعمل به عن مشايخي الذين عاصرتهم » واستفدت من أنفاسهم؛ أو 
اتصلت الرواية بهم . ش 


طه فبى. آخر قواعد الاحكام الذىكتبه وقرأه على الفاضل.وقال.الشهيد .ره : هذا 
بشعر بأنه من ذرية الصددقي ابن با بويه.رحمه اللهكذا في نسخة .الولامة المجلسى بخطه ٠‏ 


الطريق الى كتب الشهيد الاول وذ 


السدم ستسسسسسية مه 


ا ااا ا الك 


بل أجزت له رواية جميع ما صنفه ورواه وألفه علماؤنا الماضون سلفنا 
الصالحدون » من جميع الوم النقلية والعقلية والادبية والعربية » بالطرق التي 
لي اليهم» وجميع مارويته عنهم وعن غيرهم» متى علم أنه داخل تحت روابتي. 

وها أنا مئبت بعض الطرق الى أعيان |اعلماء ومشاهيرهم » وجاعل استيفاء 
ذلك اليهع أسبغ الله تعالى فضله عليه . متى ثبت عنده أنه طريقي اليهم رض-وان 
الله تعالى عليهم . 

تأما «صنفات شيخنا الامام الاعظم محيى مادرس من سنن المرسلين» ومحقق 
حقائق الاولين والاخرين » الامام السعيد أبي عبدالله الشويد ٠.حمد‏ بن مكي بن 
محمد بن حامد العاملي قدس الله روحه ونور ضريحه . 

فاني أرويها عن عدة مشايخ بطرق عديدة » أعلاها سند عن شيخنا الامام 
الاعظم» بل الوالد المعظم شيخ فضلاءالزمان ومربي العلماءالاعيان الشيخالجليل 
الفاضل المحقق العابد الزاهالورع التقي ذورالدين على بن عبدالعالي الميسي 
العاملي رفع الله مكانه في جنته ) وجمع بينه وبين أح-بته: بحق روايته» عن شيخة 
الامامالسعيد ابن عم الثوود شمس الدين ٠دمد‏ بن محمد بن محمد بن داودالشهير 
بابن المؤذن الجزيني » ع-ن الشيخ ضياءالديين علي نجل الشيخ الجليل السعيد 
شمس الدين محمد بن مكي»؛ عن والده قدس اللهأرواحهم الزكيةالطاهرة وجمع 
بنهم و بين أثُمتهم الزاهرة . 

وبهذا الاسناد جميع مصنفات علمائنا السابقين من الابقة التي عاصرها الى 
طبقة الائمة المءصومين في جميع الازمنة) بالطرق اأتي له اأيهم . 

.وأرويها أَيضإً بالاسناد الى الشيخ شمس الدين بن داود » عن الشيخ أبي 
القاسم علبي بن طي » عن الشيخ شمس الدين العريضي » عن السيد. حسن بن 
أيوت الشهير يلين نجم. الدين: بن الاعرج المجسينيء عن الشهبدر رح دهم الله . 


ءظك», اجازة الحديث 


ح : وعن الشيخ شمس الدين المذ كور » عن الشيخ عزالدين حسن بن 
العشرة عن الشيخ الصالح الزاهد العابد جمال الدين أحمد بن فهد» عن الشيخ 
زين الدين علي بن الخازن الحائري» عن الشهيد رحمه الله . 

ح : وعن الشيخ شمس الدين بن داود » عن السيد الاجل المحقق السيد 
ءلي بن دقماق الحسني» عن الشيخ الفاضل المحقق شمس الدين محود بنشجاع 
القطان» عن الشيخ المحقق أبيعبدالله المقدادبن عبدالله السيوري الحلي الاسدي» 
عنالشهيد رحمهم الله تعالى. 

وبهذا الاسناد عن المقداد جميع مصنفاته » و بالاسناد المتقدم الى الشيخ 
جمال الدين أحمد بنفهد جميع مصنفاته . 

ح : وبالاسناد المتقدم الى الشيخ عزالدين بن العشرة عن الشيخ شمس 
الدين محمد بن نجدة الشهير بابن عبدالعالي» عن الشهيد . 

وأرويها أيضأعن شيخناالاجل الاعام الا كمل ذي النفس الطاهرةالز كية أفضل 
المتأخرين في قوتيه العلمية والعملية السيد حسن بن السيد جعفر بن السيد فخر 
الدين بن السيد حسن بن نجم الدين بن الاعرج الحسني نور الله تعالى قبره » 
ورفع ذكره» عن شيخنا المتقدم ذكره الشيخ نور الدين علي بن عبدالعالي 
سئده . 

وعن السيد بدرالدين حسن المذكور جميع ماصنفه وأملاه وألفه» وأنشأه 
فمما صنف هكتاب المحجةالبيضاء والحجة الغراء » جمع فيه بين فروع الشريعة 
والحديث والتفسير للايات الفقهية » عندنا منهكتاب الطهارة أربعو نكراساً » 
ومن مصنفاتهكتاب العمدة الجلية في الاصول الفقهية قرأنا ماخر ج منه عليه؛ ومات 
قبل اكماله . 

ومنها كتاب مقع الطلاب فيمايتطتي بكلام الاعراب وهو كتاب جسن الترتيب 
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ضخم في النحو والتصريف والمعاني والبيان» مات ره قبل اكمال القسم 
الثالث منه . 
ومنها كتاب شرح الطيبة الجزرية في القراءات العشر» وليس له رواية كتب 
الاصحاب الا عن شيخنا المذكورء فأدخلناه في الطريق تيمناً به قدس الله روحه 
الزكية؛ وأفاض على تربته المراحم الالهية . 
وأرويها أيضاً عن الشيخ الامام الحافظ المتقن خلاصة الاتقياء والفضلاء 
والنبلاء الشيخ جمال الدين أحمد ابن الشيخ شمس الدين محمدبن خاتون» عن 
'والده الشيخ شمس الدين محمد» عن الشيخ جمال الدين أحمد بن الحاج علي 
شهر بذلك»؛ عن الشيخ زين الدين جعفر بن الحسام » عن السيد حسن بن نجم 
الدين» عن الشهيد رحمه الله . 
وعن الشيخ جمال الدين أحمد وجماعة من الاصحاب الاخيار عن الشيخ 
الامام المحّق المنقح نادرة الزمان ويتيمة الاوان» الشيخ نورالدين علي بن عبد 
العالي الكر كي قدس الله تعالى روحه؛ عن الشيخ الامام الاءظم نورالدين على 
ابن هلال الجزائري» عن الشيخ جمال الدين أحمدبن فهد» عن الشيخ على بن 
الخازن الحايري» عن الشهيد السعيد شمس الدين محمد بن مكي قدس الله روحه 
وأرواحهم أجمعين بمحدد وآله الطاهرين . 
وبهذه الطرق وغيرها التي لنا الى الشيخ شمس الدين الشهيد جديع ما 
صنفه وألفه ورواه وأجازه في ساير العلوم على اختلافها وتباين أوصافها. الشيخ 
الأمام العلامة سلطان العلماء وترجمان الحكماء جمال الملة والدين الحسن ابن 
الشيخ الأمام سديد الدين يوسف بن علي بن المطهر قدس الله روحةه» عن جماعة 
من تلامدذته عنه . 


منهم: ولده الشيخ الامام العالم المحقق فخرالدين أبوطالب محمد . 


4ك اجازة الحديثك 


والسيد الجليل الطاهر ذوالمجدين المرتضى عميدالدين عبدالمطلب ابن 
السيد مجد الدين أبي الفوارس محمدبنعلي بن الاعرج الحسيني العبيدلي . 
والسيد الامام العلامة النساية المرتضى النقيب تاج الدين أبو عبد الله موحمل 


ابن القاسم بن معية الحسني الديباجي . 

والسيد الجليل العريق الاصيل أبوطالب أحمد بن أبي| بر اهيم محمد بن محمد 
ابن الحسن بن زهرة الحلبي . 

والسيد الكبير العالم نجم الدين مهنا بنسنان المدني . 

والشيخ الامام العلامة ملك العلماء ساطان المحققين » وأكمل المدققين » 
قطب الملة والدين محمد بن محمد الرازي صاحب شرح المطالع والشمسية 
وغيرهما'' . 

والشيخ الامام العلامة ملك الادباء والفضلاء رضي الدين أبوالحسن علي 
ابن الشيخ جمال الدين أحدد بنيحيى المعروف بالمزيدي . 

والشيخ الامام المحقق زين الدين أبوالحسن علي بن طراد المطارباذي 
وغيرهم» عن العلامة جمالالدين رحمهم الله تعالى . 

وعن هؤلاء الجماعة جميع مصنفاتهم ومؤلفاتهم ومروياتهم» عنه وعن غيره 
من المشايخ . ظ 

وأروي جميع مصنفات ومرويات السيد تاج الدين ابن معية المذكور » 
ويج بارمع عه اإساء عن ولد فيا النييه اي ايحم وأبي القاسم 


)١(‏ أقول : وجدت بخط بعض الافاضل ماصورته : وجدت بخط شيخنا الشهيد 
ماصورته: اتفق اجتماعى به فى دهمشى سنة ست وستين وسبعما , ئة» فأذا هو بحر لاينزف » 
وأجاز لى مايجوز له ردايته» وتوفى فى تلك السئة ودفن بالصا لحية وحضر الاكثر من 
معتبرى دمشق الصلاة عليه » ثم نقّل الى موضع آخر » كذا فى نسخة العلامة المجلسى 
بخطه . 5 1 
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ضياء الدين علي » عن السيد تاج الدين المذكور بغير واسطة » أما ضياء الدين 
علي » فبالاسناد الى الشيسخ شمس الدين بن داود عنه : وأما أبوطالب محمد 
فبالاسناد الى الشيخ عزالدين بن العشرة عنه . 

ورأيت خط هذا السيد المعظم بالاجازة لشيخنا السعيد شمس الدين محمد 
ابنمكي ولولديه محمد وعلي ولاختهما أم الحسن فاطمة المدعوة ست المشايخ 
ولجميع المسلمين ممن أدرك جزءاً من حياته بجميع ذلك عن مشايخه : 

منهم : الشيخ جمالالدين العلامة » والسيد مجدالدين أبو الفوارس محمد 
ابن على بن الاعرج » والد السيد ضياءالدين والسيد عميدالدين رحمهم الله . 

والسيد الجليل النسابة علم الدين المرتضى بن السيد جلال الدين عبدالحميد 
ابن السيد النسابة الطاهر الاوحد فخار بن معدالموسوي . 

والسيدرضي الدينعلي بن السيدغياثالدينعبد الكريمابن السيد جمالالدين 
أبي الفضائل أحمد بن طاووس الحسني . 

والسيد كما لالدين الحسن بن محمد الاوي الحسيني . 

والشيخ صف يالدين محمد بن الشيخ نجي بالدين بنيحيى بن سعيد . 

والشيخ جمالالدين يوسف بن حماد . 

والشيخ جلالالدين محمد بن الكوفي » وغيرهم عن مشايخهم رحمة الله 
عليهم » وجميع مصنفات هؤلاء ومؤ لفاتهم . 

وبالاسناد الى الشيخ أبي طالب محمد ولد شيخنا الشهيد جميع مصنفات 
ومرويات والده» والشيخ فخرالدين بن المطهر عنه بغير واسطة » باجازة سيقت 
منه اليه رحمهم الله . 

و بالاسناد المتقدم الى الشيخ رضي الدين علي ب نأحمدالمزيدي وزين الدين 
علي بن طراد المطارباذي جميع مصنفات ومرويات الشيخالفقيهالاديب النحوي 
العروضي ملك العلماء و الادباء والشعراء تق يالدين الحسن بن علي بن داود 


14 اجازة الحديث 


الحلي صاحب التصانيف العزيزة والتحفيقات الكثيرة التي من جملتها كتاب 
الرجال سلك فيه مساكاأ لم يسبقه اليه أحد من الاصحاب » ومن وقف عليه علم 
جلية الحال فيما أشر نا اليه . 

وله من التصانيف في الفقه نظمأ ونثرأ مختصراً ومطولاء وفي المنطق والعربية 
والعروض وأصول الدين نحو من دلاثين مصنفاً »كلها في غاية الجودة » بالطرق 
التي له الى العلماء السابقين رحمهم الله » وقد ذكر بعضها في كتاب الرجال . 

وعنه قدس الله روحه جميع مصنفات ومرويات الشيخ المح شيخ الطائفة 
في وقته الى زماننا هذا نجم الدين أبي القاسم جعفر بن سعيد » وجميع مصنفات 
ومروياتالسيد الامامالعلامة جالالدين بي الفضائل أحمد بن موسى بن جعفر بن 
طاووس الحسني مصنف 5تاب بشرى المحققين في الفقه ست مجلدات وكتاب 
ملاذ علماء الامامية في الفقه أر بع مجادات» و كتاب حل الاشكال في معرفة الرجال 
وهذا الكتاى عزدنا موجود بخطه المبارك وغيرها من الكتاب تمام اثنين وثُمانين 
مجلداً كلها من أحسن التصازيف وأحقها قدس الله روحه الزكية . 

وجميع مصنفات ومرويات ولده السيد غياثالدين عبدالكريم بن أحمد 
ابن طاووس صاحب المقامات والكرامات١١)‏ وغيرهم » وسيأتي انشاء الله ذكر 
مشايخ هؤلاء الافاضل واتصالهم بمن تقدم . 

وعن السيد غياث الدين جميع مصنفات ومرويات الامام السعيدالمحقق سلطان 
الحكماء والفقهاء والوزراء » نصبرالدين محمد بن محمد بن الحسن العلوسي 


(١)كتب‏ الشيخ تقَى بن داود فى كتا ب الرجال عند ذكره أنه استقل با لكتا بةواستغنى 
عن المعلم فى أر بعين يوم وعمره اذ ذ1د أر بع سنين» وحفظ القوآن فىمدة يسيرة وله احدى 
عشر سنةء وما دخل فىذهنه شىء فكاد أنينساه» ومن جملة مصنفاتهكتابي الشمل المنظوم فى 
مصنفي العاوم , ليس لاصحا بنا مثله ‏ كذدا فى نسخة العلامة المجلسي بخطه . 
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رضوان الله عليه . 

وبالاسناد المتقدم عن العلامة جمال الدين ابن المطهر عنه أيضاً ومن السيد 
غياث الدينأيضاً » وانما أفردناهما هنا عن مشايخالشيخجمالالدين لفائدة ما('). 

ح: وبالاسناد المتقدم الى الشيخ رضي الدينعلي بن أحمدالمزبدي» جميع 
ما رواه عن مشايخه ؛ مضافاً الى الشيخ جمالالدين العلامة . 

فمنهم: الشيخ الصالح العالم شمس الدين محمد بن أحمد بن صالح السيبي 
القسيني » تلميذ السيد فخار بن معد الموسوي . 

ومنهم : السيد رضي الدين بن معية الحسذني . 

ومنهم : الشيخ الامام العلامة فخرالدين ابوالحسن علي بن يوسف بن 
البوقي اللغوي . 

والشيخ العالم صفي الدين محمد ابن نجيب الدين يحيى بن سعيد . 

والشيخ تفي الدين الحسن بن علي بن داود . 

والشيخ الامامالاعلم شيخ الطائفة وملاذها شمس الدين محمد بن جعفر بن 
نما الحلي المعروف بابن الابريسمي. 

ومنهم : والده السعيد جمال الدين أحمد بن يحيى المزيدي » وغيرهم عن 
مشايخهم بطرقهم اليهم » وعن هؤلاء المشايخ جميع مصنفاتهم ومروياتهم . 

ح : وبالاسناد المتقدم الى السيد المرتضى عميدالدين عبدالمطلب جميع 
ما يرويه » عن والده السعيد مجدالدين أبي الفوارس مجمد بن علي بن الاعرج 

' (1) هى أن مشايخ جمال الدين الذين يأتى ذكرهم يروونكلهم عن ابن نما وفخار 

وابن زهرة » ولم يصل الينا رواية هذين الشيخين عن الثلاثة » فأفردناهما لنروى مصنفاا ت 
الثلائة هناك عن جمييع مشايخ المفاضل جمالالدين لتنتظم العبارة عكذا فى نسخة العلامة 
المجلسى بخطه . 


تلميذ الشيخيحبى بن سعيد والشيخ مفيدالدين محمد بن جهيم وغيرهما» وجميع 
ما رواه عن جده السعيد فخرالدين علي » والسيد فخرالدين يروي » عن السيد 
جلالالدين عبدالحميد ابن السيد فخار » عن والده وغيرهم » وجميع ما رواه 
عن الشيخ رضي الدين علي بن الشيخ سديد الدين يوسف بن المطهر قدس الله 
روحه . 

ح: وبالاسناد الى الشيخ العلامة فخرالدين بنالمطهر جميع ما رواه مضافاً 
الى والده السعيد جمالالدين » عن عمه الامام رضي الدين علي بن يوسف بن 
المطهر» عن والده سديدالدين يوسف, والشيخ نجم الدين جعفر بن سعيد وغيرهما. 

وأما مصنفات ومرويات الشيخ الامام الفاضل العلامة جمالالدين الحسن 
ابن المطهر » فانا نرويها بطرق اخرى مضافة الى ما تقدم . 

منها : عن شيخنا السعيد نور الدين على بن عبدالعالي الميسي » عن الشيخ 
الصالح شمس الدين محمد بن أحمد بن محمد الصهيوني » عن الشيخ المحقق 
جمالالدينأحمدا لشهير بابن الحاج علي» عن الشيخ زين الدين جعفر ابن الحسام 
عن السيد الجليل حسن بن أيوب الشهير: بابن نجمالدين بن الاعرج الحسيني 
عن السيدين الفقيهين الابرين ضياءالدين عبدالله بن محمد بن علي بن الاعرج 
وأخيه السيد عميدا لدينعبد ال طلب » وعن الشيخ فخرالدين أبي طالب » جميعاً 
عن,العلامة جمالالدين . 

ح : وعن شيخنا السعيد المذكور » عن الشيخ شمس الدين بن داود » عن 
الشيخ زين الدين أبي القاسم علي بن طي » عن الشيخ شمس الدين محمد بن 
محمد بن عبد الله العريضيء عن السيد بدرالدين حسن بن نجمالدين» ع نالمشايخ 
الثلاثة ضياءالدين وعميدالدين وفخرالدين جميعاً» عن العلامة جمالالدين» وعن 
الثلاثة رضوان الله تعالى عليهم جميع مصنفاتهم . 


الطريق الى مشايخ الاجازة الى 

اح : وعن الشيخ شمس الدين محمد بن داود » عن الشيخ عزالدين حسن 
ابن العشرة » عن الشيخجمالالدين أحمد بن فهد الحلي » عن الشيخ نظامالدين 
علي بن عبدالحميد النيلي » عن المشايخ الثلاثة » عن العلامة . 

ح : وعن الشيخ شم الدين محمد الصهيوني » عن الشيخ عزالدين حسن 
ابن العشرة » عن الشيخ نظامالدين علي بن عبدالحميد النيلي » عن الشيخ أبي 
طالب فخرالدين بن المطهر » عن والده العلامة . 

ومنها : عن شيخنا الفقيه الكبير العالم فخر السادة وبدرها ورئيس الفقهاء 
وأبي عذرها السيد <سن بن السيد جعفر بن الاعر جالحسيني» عن شيخنا الجليل 
نورالدين علي بن عبدالعالي بطرقه . 

ومنها : عن شيخنا الجليل المتقن الفاضل جمال الدين أحمد بن الشيخ 
شمس الدين محمد بن نخاتون وغيره من الاصحاب» عن الشيخ الامام ملك العلماء 
والمحققينالشيخ نورالدين علي بن عبدالعالي الكركي المولد الغرويالخاتمة : 
عن الشيخ الجليل نورالدين علي بنهلال » عن الشيخالصالحجمالالدين أحمد بن 
فهد الحليءعن الشيخ نظامالدين علي بن عبدالحميد النيلي؛ءعن المشايخ الثلاثة 
عن العلامة» وعن الشيخ المحقق نورالدين علي بن عبدالعالي جميع ما صنفه وألفه 
ورواه عن مشايخه مفصلا . 

ح: وعن الشيخ جمالالدينأحمد» عن الشيخ شمس الدين محمدالصهيو ني 
عن مشايخه المتقدمين» عن الشيخ الامام العلامة جمالالدين أبي منصور الحسن 
ابن يوسف بن علي بن المطهر الحلي» وعن العلامة» عن والده الشيخ سديدالدين 
يوسف . 

وعن الشيخ المح نجمالدين جعفر بن الحسن بن يحيى بن الحسن بسن 
سعيد الحلي وابن عمه الشيخ نجيبالدين يحيى بن أحمد بن يحيى بن الحسن 


ابن سعيك . 
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والشيخ مفيدالدين محمد بن جهيم الاسدي الحلي » والسيدين الامامين 
السعيدين الزاهدين العابدين البدلين رضيالدين أبي القاسم علي » وجمالالدين 
أبي الفضائل أ<مد ابني موسى بن جعفر بن محمد الطاووس الحسنسي جميع 
مصنفاتهم ومؤلفاتهم ومروياتهم عنهم بغير واسطة . 

وأروي مصنفات الشيخ المحقق نجم الدين جعفر بن سعيد عالياً عسن شيخنا 
الشهيد » عن الشيخ الامام البليغ جلالالدين محمد ابسن الشيخ الامام ملك الادباء 
شمس الدين محمد بن الكوفي الهاشمي الحارثي» عن الشيخ نجمالدين بلاواسطة. 

وأرويها أيضاً عن الامامين عميدالدين وفخرالدين » عن الشيخ رضي الدين 
علي بن يوسف بن مطهر » عن المحقق . 

وأرويها أيضاً بالاسناد المتقدم عن السيدتاج الدين بن معية الحسني والشيخ 
رضي الدين علي بنأحمد المزيدي والشيخ زين الدين علي بن طراد المطار باذي 
جميعاً عن الشيخ صفي الدينمحمدبن يحبى بنسعيد عن عمه المحقق نجم الدين 
رحمهم الله . 

وعن الجماعة(١)‏ كلهم رضوان الله تعالى عليهم جميع مصنفات ومرويات 
الشيخ الامام العلامة قدوة المذهب نجيبالدين أبي ابراهيم محمد بن جعفر بن 
أبي البقاء هبةالله بن نما الحلي . 

ومصنفات ومرويات السيد السعيد العلامة المرتضى امام الادباء والنساب 
والفقهاء شمس الدين أبي علي فخار بن معد الموسوي . 

ومصنفات ومرويات الشيخ العلامة قدوة المذهبالسيد السعيد محييالدين 
أبي حامد محمد بن أبي القاسمعبدالله بن علي بن زهرة الحسني الصادقي الحلبي. 

وعن المشايخ الثلاثة جميع مصنفات ومرويات الشيخ الامام العلامةالمحقق 
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فخرالدين أبي عبدالله محمد بن ادريس الحلي . 

ومصنفات ومرويات الشيخ السعيد رشيدالدين أبي جعفر محمد بن علي بن 
شهر آشوبالمازندراني صاحب كتاب المناقب وغيره . 

ومصنفاتومرويات الشيخ الامام العالم أبي الفضل سديدالدين شاذان بن 
جبرئيل القمي نزيل مهبط وحي الله ودار هجرة رسول اللهعَة كل ذلك بغير 
واسطة متروكة الافيالشيخ نجي بالدين بن نماء فانه يروي عن شاذان بنجبر ثيل 
بواسطة الشيخ السعيد أبي عبدالله محمد بن جعفر المشهدي . 

وبالاسناد عن السيد فخار جميع مصنفات الشيخ أبي زكريا يحبى بن علي 
ابن بطريقالحلي الاسدي صاحب كتا ب العمدة وغيره» ورواياته وجميع مصنفات 
الشيخ الامام المحقق الضابط البارع عميد الرؤساء هبةالله بن حامد بن أحمد بن 
أيوب عنهما بغير واسطة. 

ح : وعن الشيخ أبي عبدالله محمد بن ادري سجميع مصنفات السيد الطاهر 
أبي المكارم حمزة بن علي بن زهرة الحلبي » صاحب كتاب غنية النزوع في 
الأصو لين الفروع وغيره . 

وعن ابن أخيه السيدمحبي الدين محمد المتقدم عنه أيضاً » وجميع مصنفات 
ومرويات الشيخ عر بي بن مسافر العبادي » والشيخ نجمالدين عبدالله بن جعفر 
الدوريستي . 

وعن الشيخ شاذان بن جبرئيل جميع مصنفات ومرويات الشيخ الجليلأبي 
عبدالله جعفر بن محمد الدوريستي تلميذ الشيخ المفيد» وصاحب كتاب الكفاية 
في العبادات » و كتاب الاعتقاد وغيرهما . 

وعن شاذان » عن الشيخ الفقيه عبد الله بسن عمر الطرا بلسي » عن القاضي 
عبدالعزيز بن أبيكامل ٠‏ عن الشيخ أبي الفتح محدد بن عش ان الكر اجكي نزيل 
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الرملة جميع تصانيفه . 

وعن شاذان عن الشيخ الفقيه أبي محمد ريحان ابن عبدالله الحبشي » عن 
القاضي عبدالعزيز بن أبيكامل » عن الشيخ أبي الفتح الكراجكي أرضا . 

وعن القاضي عبدالعزيز أيضاً جميع مصنفات الشيخ الفقيه السعيد خليفة 
المرتضى في البلاد ااحلبية أبي الصلاح تق يالدين بن نجم الحلبي . 

وعن الشيخ شاذان » عن أبي القاسم العماد محمد بن أبي القاسم الدابري 
مصنفات ومرويات الشيخ الفقيه أبي علي الحسن ابن الشيخ الامام شيخ الطائفة 
أبي جعفر محمد بن الحسن الطوسي »؛ وعن أبي علي مصنفات ومرويات وااسده 
الشيخ أبى جعفر ره التي من جملتها كتاب التهذيب والاستبصار وغيرهما من 
كتب الحديث والاصول والفروع. 

وعن الشيخ أبي جعفر مصنفات ومرويات السيد المرتضى عام الهدى علي 
ابن الحسين الموسوي » ومصنفات ومرويات أخيه السيد الرضي التي منجملتها 
كتاب نهج البلاغة . 

ومصنفات الشيخ سلار بن عبدالعزيز الديلمي » ومصنفات ومرويات الشيخ 
أبي عبدالله الحسين بن عبيدالله الغضايري التي من جملتها كتاب الرجال . 

ومصنفات ومرويا تالشيخ الجليل الضابط أبي عمروالكشي" بواسطة الشيخ 
الجليل هارون بن موسى التلعكبرى . 

وجمينع مصنفات ومرويات الشيخ أبي عبدالله محمد بن محمد بن النعمان 
الملقب بالمفيد رحمهم الله تعالى . 

وعن الشيخالمفيد جميعمصنفات ومروياتالشيخ الأمام العالم الفقيهالصدوق 


الشيخ الفقيه أب القاسم جعفر بن قو لوية؛.وءنٍالصدوق أب جعفر محمل:مصنفات 
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والده علي بن الحسين . 

وعن ابن قولوية جميع مصنفات ومرويات الشيخ الامام شيخ الطائفة أبي 
جعفر محمد بن يعقوب الكليني التي من جملتها كتاب الكافي » وهو خمسون 
كتاباً بالاسانيد التي فيه لكل حديث متصلة بالائمة ولتق . 

وطريق آخر الى الشيخ المفيد ومن قبله أعلى من ذلك » عن السيد فخار 
ابن معد الموسوي المتقدم » عن شاذان بن جبرئيل » عن جعفر الدوريستي» عن 
المفيد . وعن الدوريستي » عن أبيه محمد » عن الصدوق ابن بابوية . 

ح : وعن الشيخ شاذان بن جبرئيل» عن السيد أحدد بن محمد الموسوي 
عن ابن قدامة » عن الشريف المرتضى وأخيه السيد الرضي » وعن الشيخ جعفر 
ابن محدد الدوريستي» عن الرضي أيضاً » وعن أخيه المرتضى . 

ح: وبالاسناد المتقدم الىالشيخ المحققالمءظم خواجه نصيرالدينالطوسي 
عن أببه» عن السيد فضل الله الحسني» عن المرتضى الرازي» عن جعفر بن محمد 
الدوريستي » عن السيد الرضي . 

ح : وبالاسناد المتقدم الى السيد غيا ثالدين بن أحمد بن طاووس » عن 
السيد جلال الدين عبدالحميد بن السيد فخار الموسوي » عن الشيخ برهان 
الدين القزويني » عن السيد هبة الله بن الشجري النحوي » عن ابن قدامة» عن 
السيد الرضي . 

ح: و بالاسناد المتقدم ال ىالشيخ رشيدالدين محمد بن شهر آشوب .السروي 
المازندراني » عن السيد المنتهى بن أبي زيدكيايكي الحسيني الجرجاني » عن 
السيد الرضي . 

ح : وعن ابن شه رآشوب : عن السيد فضلالله بن علي الراوندني » عسن 
عبدا لجبار المقري »عن أبي علي » عن والده ؛ عن السيد. الر ضي ©.رحدهم الله 
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تعالى . 

ح : وعن ابن شهر آشوبء عن السيد أبي الصمصام ذي الفقار بسن معبد 
الحسني المروزي(') » عن الشيخ أبي عبدالله محمد بن علي الحلواني » عن 
السيدين السعيدين البدلين علي ومحمدالمرتضى والرضي قدس الله روحيهما ونور 
ضريحهما . 

ح: وعن السيد أبي الصمصام الحسني مصنفات الشيخ أبيالعباس أحمد بن 
على بن أحمد بن العباس النجاشي التي من جملتها كتا سالرجال» وعن النجاشي 
مصنفات الشيخ أبيعبد الله الحسين بن عبيدالله الغضايري صاحب كتاب الرجال 
وغيره . 

هذا ما اقتضاه الحال من ذكر الطريق المشترك الى من ذكر مين الاصحاب 
رضوان الله تعالى عليهم . 

ولنا الى الشيخ السعيد أبي جعفر محمد بن الحسن الطوسي قدس الله روحه 
طرق أخرى مضافة الى ماتقدم؛ فمنها : عن السيد رضىالدين علي بن طاووس 
الحسني » عن الشيخ حسين بن أحمد السوراوي » عن محمد بن أبي القاسم 
الطبري » عن الشيخ أبي علي » عن والده الشيخ أبي جعفر . 

ح : وعن السيد رضي الدين» عن الشيخ علي بن يحيى الخياط» عن عر بي 
ابن مسافر العبادي » عن محمد بن أبي القاسم الطبري » عن أبي علي » عن 
والده . 

ح: وعن السيد رضيالدين بن طاووس المذكورء عن أسعد بن عبدالفاهر 

)١(‏ أقول : قد سبق فى فهرست الشيخ منتجبالدين ذكر السيد أبى الصمصام وأنه 
يروى عنالسيدالمر تضى دضى الله عنهما بغير واسطة وأنهأدركه وهو ابن مائة وخمس عشرة 
سنة » فتأمل .كذا في هامش نسخة العلامة المجلسي بخطه , 
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الاصفهاني» عن أبي الفرج علي بن أبي الحسين الراوندي» عن أبي جعفر محمد 
ابن علي بن المحسن الحابي » عن الشيخ أبي جعفر . 

ح : وعن |اسيد رضي الدين » عن السيد محيىالدين أبي حامد محمد بن 
زهرة الحلبي » عن الشيخ أبي الحسن يحيى بن ا'حسن بن اابطريق الاسدي عن 
العماد محمد بن أبي القاسم الطبري » عن الشيخ أبي علي » عن والده . 

خ : وبالاسناد المتقدم الى الامام السعيد خواجه نصيرالدين الطوسي» عن 
55 السبد فضل الله اأراو ندي» عن السيد المجتبى بن الداعي» عن الشيخ 
أبي جعفر . 

ح : وبالاسناد المتقدم الى الشبيخ العلامة جمالالدين بن المعاهرء عن والده 
عن الشيخ يحيى بن محمد بن الفريج السوراوي » عن الفةيه الحسين بن هبة الله 
ابن رطبة عن أبي على » عن والده. 

ح: وعنالشيخ جمالالدين» عن والده؛ عن السيدأحمد بن يوس ف العر يضي 
العلوي» عن برهانالدين محمد بن محمد الحمداني!لقزويني» عن السيد فضل الله 
ابن علي الراوندي عن !سيد عمادالدين أبيالصمصام ذي الفقار بن معبدالحسني 
عن الشيخ أبي جعفر . 

ح : وبالاسناد اامتقدم الى شيخنا الشهيد » عن الش.خ رضي الدين علي بن 
أحمد .المزيدي » وزينالدين علي بن طراد المطارباذي » عن الشيخ العلامة 
تقيالدين الحسن بن داود » عن الشيخ المحةق نجمالدين جعفر بن الحسن بن 
بحيى بن سعيد » عن أبيه» عن أبيه يخبى الاكبر» عن عربي بن مسافر» عن الياس 
ابن هشام الحايري » عن الشيخ.أبي علي» عن والده . 

- ح:.وعن الشهيد » عن السيد تاج الدين ابن معية » عن السيد المرتضى علي 
ابن السيد جلالالبدين عب دالحميد بن فخار.الموسوي » عن.أبيه» عن جدهفخار 
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عن شاذان بن جبرئيل » عن العماد الطبري » عن أبي عليءعن والده . 

ح: وعن شيخنا الشهيد» عن الشيخ رضي الدين المزيديعن الشيخالصالح 
محمد بنأحمد بن صالحالسيبي القسيني» عن السيد فخار» عن شاذان بن جبرئيل» 
عن العماد الطبري » عن أبي علي » عن والده ؛ وعن مشايخ السيد فخار الدين 
تقدموا الى المفيد وغيره . 

قال الشيخ محمد بن صالح : روى لي السيد فخار في السنة ااتي توفيفيهاء 
وكي سنة ثلاثين وستمائة » وسبب ذلك أنه جاء الى بلادنا وخدمناه وكنت أنا 
صبي أتولى خدمته » فأجازلي وقال : ستعلم فيما بعد حلاوة ما خصصتك به . 

ح : وعن الشيخ محمد بن صالح »؛ عن والده أحمد » عن الفقيه قوامالدين 
محمد بن محمد البحراني » عن السيد فضل الله الراوندي؛ عن السيد المجتبىا بن 
الداعي الحسني » عن الشيخ أبي جعفر الطوسي . 

ح : وعن والده أحمد » عن الشيخ علي بن فرج السوراوي » عن الحسين 
ابن رطبة » عن أبي علي عن والده . 

ح: وعن والده أحمد » عن الفقيه الاديب المتكلم االغوي راشد بن ابراهيم 
البحراني » عن القاضي جمال الدين علي بن عبدالجبار الطوسي » عن والده؛ 
عن الشيخ أبي جعفر الطوسي . 

ح : وعن القاضي جمال الدين علي » مصنفات الشيخ قطب الدين سعيدبن 
هبة الله » والسيد أبي الرضا فضل الله الراونديين ٠‏ 

ح.: وعن الشيخ محمد بن صالح ؛ عن محمد بن أبي البركات الصنعاني » 
عن عر بي ابن مسافر » عن الحسين بن رطبة » عن أبي علي » عن والده . 

ح: وعن ابن صالح. عن السيد رضي الدين بن طاووس» والشيخ المحقق 
نجم الدين. بن سعيد . بسندهما المتقدم.الى الشبيخ. أبي جعفر , 
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ح : وعن ابن صااح » عن |اشيخ علي بنثابت بن عصيدة السوراوي» عن 
عربي بن مسافر » عن الحسين بن رطبة » عن أبي علي » عن والده . 

ح : وعن ابن صالح » عن الشيخ نجيب الدين محمد بن نما ؛ عن والده 
جعفر وعن ابنادريس كليهما » عن الحسين بن رطبة ؛ عن أبيعلي؛ عن والده. 

2 : وعن ابن صالج »؛ عن أأسيد الفقيه |أزاهد رضي الدين محمد بن محمد 
ابن محمد بن زيد بن الداعي الحسيني 3 عن أببه ( عن أبيه؛ عن أبيه : عن| بيه ( 
الداعي الحسيني » عن الشييخ أبي جعفر الطوسي »؛ وعن السيد المرتضى عام 
الهدى » وعن الشيخ سلار » والقاضي عبدالعزيز بن البراج (') » والشيخ أبسي 
الصلاح بجميع ماصنفوه و رووه ٠‏ 

2 : وبالاسنادالىشيخنا الشهيد» عن شيخه الجليل ١افةيه‏ الصالحجلالالدين 
عن أبيه ؛ عن أبيه » عن أبيه » عن أبيه » عن الشيخ أبى عبدالله الحسين بن محمد 
ابن طحال المقدادي عن أبي علي » عن والده الشيخ أبي جعفر الطوسي . 

وبهذه الطرقنروي جميع مصنفات من تقدم على الشيخ أبي جعفرمن المشابخ 
المذكورين وغيرهم »وجميع ما اشتمل عليه كنا به فهرست أسماءالمصنفين وجميع 
كتبهم ورواياتهم بالطرق التي له اليهم ؛ ثم بالطرق التي تضمنتها الاحاديث . 

وانما أكثرنا الطرق الى الشيخ أبىجعفر » لان اصول المذهب كلها ترجع 
الى كتبه ورواياته . 

وأجزت له أدام الله تعالى معاليه أن بروي عني جمديع ما رواه الشيخ الامام 
.الحافظ منتجب الدين أبو الحسن علي بن عبيدالله بن الحسن المدعو بحسكا يبن 
“3< (1) ونجدت:بخط شتيخنا الشهيد' ان الاج تولى قضاء طر ابلس غشر ين سنة قال أو 
ثلاثين منه ,كذا يخط الملامة:المجلسي .0< ..".. ... 


"١‏ اجازة الحديث 


الحسينابن الحسن بن علي بنالحسين بنالحسين بن بابوية» عن مشايخه» وعن 
والده»وعن جده و باق يأسلافه: وعن عمه الاعلىالصدوق أبي جعفر محمد بن علي بن 
الحسين » بالطرق التيله اليه » وجميع مااشتمل عليه كتاب فهرستهلاسماءالعلماء 
المتأخرين » عن الشيخ أبي جعفر الطوسي بطرقه فيه اليهم . 

وكان هذا الرجل حسن الضبط كثير الرواية عن مشايخ عديدةبالاسنادالمتقدم 
الى السيدين الاعظمين رضي الدين علي وجمال الدين أحمدا بنيطاووس والشيخ 
سديد الدين بنمطهر جميعاً عن السيد صفي الدين أبي جعفر محمذ بن معدالموسوى؛ 
عن الشيخ اافقيه برهان الدين محمد بن محمدبن علي الحمداني القزويني نزيل 
الري » عن الشيخ منتجب الدين . 

وبهذا الاسناد جميع مصنفات السيد صفي الدين بن معد ورواياتهومصنفات 
الشيخ برهان الدينالقزوينيورواياته وعن الحمداني مصنفات الشيخ أمين الدين 
أبي علي الفضل بن الحسن الطبرسي . 

ومصنفات الشيخ سديدالدين الحمصي ومصنفات السيد فضل الله الراوندي . 

ومصنفات الكر اجكي والصهرشتي عنهم بغير واسطة وكتب الشيخ السعيد 
أبي الحسين ورام بن أبي فراس المالكي الاشتري بواسطة الشيخ منتجب الدين 
رحمهم الله . 

وأروىأايضاً مصنفاتؤمرويات الشيخ منتجب الدين المذ كور » ع نالشيخ 
شمس الدين بن مكي » عن السيد تاج الدين بن معية الحسيني » عن السيدرضي 
الدين علي بن السيد غياثالدين عبدالكريم بن طاووس » عن والده؛ عنالوزير 
السعيد نضير- الدين محمد بن الحسن الطوسيء» عن برهان الدينالحمداني عنه . 

وعن العلامة جمالالدين» عن والده سديد الدين؛ عن السيد أحمدبنيوسف 
الفرريظتي , 5 برهان الدين القزويني » عن الشيخ منتجب الدين . 


الطريق الى الصحيفة الكاملة 1" 


وبهذا الطريق!') عن الشيخ منتجب الدين » عن المرتضى والمجتبى ابنى 
الداعي الحسني » عن الشيخ المفيد عبد لرحمن بن أحمد بن الحسين النيسا بوري 
جميع مصنفاتهومصنفات السيد المرتضى وأخيه الرضي والشيخ أبي جعفر وسلار 
وابن البراج والكراجكي » عنهم بغير واسطة . 

وأجزت له حرس الله مجده وكبت عدوه وضده أن يروي الصحيفة الكامللة 
عن مولانا سيدالعابدين علي بن الحسين يلام بالاسناد المتقدم الى شيخنا الشهيد 
عن السيد النسابة تاججالدين بن معية ؛ عن والده أبي جعفر القاسم » عن خاله 
تاج الدين أبيعبد الله جعفر بن محمد بن الحسن بن معية» عن و الده السيدمجد الدين 
محمد بن الحسن بنمعية » عن الشيخأبي جعفر محمدبن شهر آشوب المازندراني 
عن السيد أبي الصمصام ذيالفقار بن محمد بن معبد الحسني » عن الشيخ أبي 
جعفر الطوسي بسنده المذكور في أولها . 

وبطريق أخرعن السيد تاج الدين بن معية » عن السيد كمالالدينالمرتضى 
محمد بن محمد بن السيد رضي الدين الاوي الحسني » عن خواجه نصير الدين 
محمد بن الحسن الطوسي» عن والده » عن السيد أبي الرضا فضل الله الحسني » 
عن السيد أبي الصمصام عن الشيخ أبي جعفر الطوسي . 

وأماكتب القراءات » فانا نروي كتاب التيسير للشيخ أبي عمرو الداني 
بالأسناد المتقدم الى السيد تا حالدين بن معية » عن جمالالدين يوسف بنحماد ء 
عن السنيد رضي الدين بن قتادة . 

عن الشيخ أبي حفص عمر بنمعن الزبري الضرير امام مسجد رسو لالله :4 
عن الشيخ أبي عبدالله محمدبن عمر بن يوسف القرطبي » عن الشيخ أب يالحسن 
علي بن محمد بن أحمد الجذامي الضرير المالقي؛ عن الشيخ أبي محمد عبد الله 


(1)دبهذه الطرق خلى . 


خض اجازة الحديث 


ابن سهل » عن الشيخ أبي عمرو الداني المصنف . 

وأرويه أيضاً عن شيخنا الشهيد » عن الشيخ عزالدين أبى البركات خليل بن 
يوسف الانصاري » عن عبدالله بن سليمان الانصاري الغرناطي عن أحمد بنعلي 
ابن الطباع الرعيني . 

عن عبد الله بن محمد بن مجاحد العبدي؛ عن أبيخالد يزيد بن محمد بن رفاعة 
اللخمي » عن علي بن أحمد بن خلف الانصاري » عن علي بن الحسين المرسي 
عن الشيخ أبي عمرو الداني . 

وأما كتاب رز الاماني المثهور بااشاطبية » فاني أرويها بهذ!:الطريق عن 
الشيخ خليل الانصاري» عن الجعبري بسنده » عن مصنفها أبي القاسم بنفير75١)‏ 
الرعيني . 

وأرويها أيضاً عنشيخنا الشهيد »عن الشيخجمالالدين أحمد بنالحسين بن 
محمد بن المؤّمن الكوفي»عن الشييخ شمس الدين محمد الغزالالمضري »عن الشيخ 
زينالدين علي بن يحيى اأمر بعي ؛ عن السيد عزالدين حسين بن قتادة المديني 
عن الشيخ مكينالدين يوسف بن عبدالرزاق » عن ناظمها . 

وعن الشهيد » عن الشيخ شوس الدين محمد بن عبدالله البغدادي » عن 
الشيخ محمد بن يعةوب المعروف بابن الجرايدي » عن ولد المصنف » عن 
والده الناظم . 

وأماكتاب الموجز في القراآت والرعاية في التجويد وباقي كتب مكي بن 
أبي طالب الهقري وكتاب الوقف والابتداء للشيخ شمس الدين محدد بن بشار 
الانباري وباقي :تبه : 

فاني أرويها بالاسناد المتقدمالى السيد رضي الدينبن قتادة » عن أبي حفص 


)١(‏ بكسر الفاء واسكان الياء وتشديد الراء وضمها « منه.».... 


الطريق الى كب اللغة وغيرها واه ١‏ 
الزبري » عن القاضي بهاءالدين بن رافع بن تميم » عن ضياءالدين يحيى بسن 
سعدون القرطبي» عن الشيخ أبي محمد عبدالرحمن بن م<مد بن عتاب» عن الامام 
أبي محمد مكي بن أبيطالب المقري . 

وبالاسنادءن ابن رافع » عن ضياءالدين » عن أبيعبدالله الحسين بنمحمد 
ابن عبدالوهاب » عن أبي جعفر محمد بن أحمد بن محمد بن مسلمة » عن أبي 
القاسم اسماعيل بن سعيد » عن محمد بن القاسم بن بشار الانباري . 

وأروي كتاب الشيخ جمالالدين أحمد بن موسى بن مجاهد في القراآت 
السبع بالاسناد الى الشيخ جمال الدين بن مطهر » عن والده سديدالدين يبوسف 
عن السيد صفي الدين محمد بن معد الموسوي») عن نصيرالدين راشد بن ابر اهيم 
البحراني . 

عن السيد فضل الله الحسني . عن أبي الفتح بن الفضل الاخشيدي »؛ عنأبي 
الحسن علي بن القاسم بن ابراهيم الخياط » عن أبي حفص عمر بسن ابراهيم 
الكناني عن المصنف أحمد بن مجاهد . 

وأماكتب الاغة والعربية فاني أروي صحاح اسماعيل بن حماد الجوهري 
بالاسناد الى الشيخ سديدالدين بن مطهر عن مهد الدين الحسين بن رده » عن 
محمد بن الحسن بن علي بن محمد بن علي بن عبد الصمد التميمي » عن أبيه) 
عن جد أبيه عن الاديب أبي منصور بنأبي القاسم البيشكي » عن الجوهري 
المصنف . 

وأروي كتاب الجمهرة مع باقي مصنفات محمد بن دريد ورواياته واجازاته 
بالاسناد المتقدم الى السيد فخار الموسوي » عن أبي الفتح محمد بن الميداني » 
عن ابن الجواليقي؛ عن الخطيب أبي زكريا التبريزي » عن أبي محمد الحسن 
ابن علي الجوهري » عن أبي بكر بن الجراح » عن ابن دريد المصنف . 


ع اجازة الحديث 


وبالاسنادعن أبي الفتح الهيدا ني جميع مصنفات يعقوب بن السكيتصاحب 
كتاب اصلاح المنطق وجميع رواياته » عدن الرئيس الحسين بسن «حمد بسن 
عبدالوهابالمعروف بالبارع» عن محمد بن أحمد بن المسلم المعدل » عن أبي 
القاسم اسماعيل بن أسعد بن اسماعيل بن سويد ؛ عن أبي بكر محمد بن القاسم 
ابن بشار الانباري »عن أبيه القاسم عن عبداللهوبن محمد الرستمي » عن المصنف. 

وعن السيد فخار جميع مصنفات الهروي صاحب كتاب الغريبين » عنأبي 
الفرج ابن الجوزيءعن ابن الجواليقي» عن أبي زكريا الخطيب التبريزي » عن 
الوزير أبي القاسم المغربي » عن الهروي المصنف . 

وبالاسناد الى الخطيب التبريزي » عن أبي الفتح سليمان بن أيوبالرازي 
عن الشيخ أبي الحسين أحمد بن فارس صاحب كتاب مجمل اللغة له ؤلجميع 
مصنفاته » وعن ابن الجواليقي » عن أبي الصقر الواسطي » عن الحبشي ؛ عسن 
التيسيني » عن الانطا كي » عن أبي تمام حبيب بن أوسالطائي صاحب الحماسة 
لها ولجميع تصانيقه ورواياته . 

وعن السيدفخار جميع مصنفات أبي العبا سأحمد بن يحبى اا لمشهور بثعلب صاحب 
الفصيح » عن عميد الرؤساء هبةالله بن أيوب » عن ابن القصار » عن أبي الحسن 
سعد الخير ابن محمد الاند لسي:عن أبي سعيد محمد بن محمد المظفري !)»عن أحمد 
ابن عبدالله الاصفهاني» عن أب الحسن محمد بن أحمد بن كيسان النحوي »عن 
ثعاب . 

وأما الخلاصة المالكية» فاني أرويهاء عن شيخنا السعيد شمس الدين محمد 
ابنمكي» عن الشينخ شهابالدين أبي العباس أحمدبن الحسن بن أحمد النحوي 
فقيه الصخرة ببت المقدس» عن الشيخ برها نالدين ابراهيم بن عمر الجعبري»عنٌ 
()المطرى خ 0:0 


الطريق الى مشايخ السنة ليان 


الشيخ شمس الدين محمد بن أبي الفتح الدمشقي» عن ناظمها . 

وبالاسناد المتقدم الى الشيخ رضي الدين المزيدي عن والده أحمد » عن 
الشيخ نجيب الدين يحيى بن سعيد » عن الشيخ الآديب مهدب الدين بن كرم 
النحوي . 

عن الشيخ نجيب الدين أبي البقاء العكبري والشيخ علي بنفرج السوراوي 
كلاهماء عن الشيخ أبي محمد عبداللهءبن أحمد بن الخشاب النحوي؛ عن السيد 
النقيب هبة الله بن الشجري . 

عن السيد أبيالمعمر يحيى بن هبة الله بنطباطبا الحسني» عن القاضي أبي 
القاسم عمر بن ثابت الثمانيني النحوي» عن ابن جني لكتاب اللمع وغيره من 
مصنفاته . 

و بالاسناد الى السيد فخار عن أبي الفتح الميداني » عن ابن الجواليقي 
جميع كتبه » وعن ابن الجواليقي عن أبي زكريا يحيى بن علي بن الخطيب 
التبريزي جميع كتبه . 

وعن التبريزى » عن أبي العلاء المعري والثمانينسي وأبي الحسن ابن عبد 
الوارث جميع كتبهم 1 

وعن الثمانيني» عن ابن جني جميع كتبه؛ وعن ابن جني» عن أبيعلي الفارسي 
جميع تبه . 

وعن الربعي جمنينع كتبه » وعن أبيعلي الفارسي» عن أبي بكر بن السراج 
جميع كتبه» وعن ابن السراج عن الزجاج جميع تبه . 

وعنالزجاج عن أب يالعباس المبرد جميع كتبه» وءن المبرد عن أبيعثمان 
المازني جميع كتبه» وعن أبيعثمان المازني عن الجرمي جميع كتبه . 

وعن أبي الحسن الاخفش جميع كتبه » وعن أبي الحسن الاخفش عن 


سيبويه جميع كتبه » وعن سيبويه عن الخليل بن أحمد العروضي جميع كتبه . 

فهؤلاء أئمة اللغة والادب ومن تأخر عنهم انما اقتفبى على آثارهم» ونسج 
على منوالهم فلاجرم اقتصرنا على ذكر الطريق اليهم » وايثاراً للاختصار ولو 
حاوانا ذكر طريقالى كل من بلغنا من المصنفين والموؤلفين لطال الخطبء والله 
تعالى ولي التوفيق . 

ولنذكر طريقاً واحدأ هو أعلىمااشةملتعليه هذه الطرق الى مولاناوسيدنا 
وسيد الكائنات رسولالله يَيْتِيْمْ ويعام منه أيضاً مفصلا أعلى ماعندنا من السند الى 
كتف الحديثكالتهذيب والاستبصار والفقيه والمدينة والكافي وغيرها . 

أخبرنا شيخنا السعيد نورالدين على بن عبدالعالي اجازة عن الشيخ شمس 
الدين محمدبن داود؛ عن الشيخ ضياء الدين علي؛ عن والده السعيذ محمد بن 
مكي»؛ عن رضي الدين المزيدي» عن. محمدبن صالح» عن السيد فخار . 

ح : وعن.الشيخ ضياء الدين بنمكي» عن السيد تاج الدين ابن معية» عن 
الشيخ جمال الدين بنمطهر» عن الشيخ نجم الدين بنسعيد» عن السيد فخار . 

ح : وعن الشيخ شمس الدين بن مكي» عن محمد بن الكوفي» عن نجم 
الدين بن سعيد» عن السيد فخار» عن شاذان بنجبرئيل عن جعفر الدوريستى ؛ 
عن المفيد » عن الصدوق أبيجعفر محمد بن بابوية . 

قال: حدثنا محمدبن القاسم الجر جاني قال: حدثنا يوسئبن محمد بنزياد 
وعلي بن محمد بن سنان(')» عن أبويهما » عن مولانا وسيدنا أبي محمد الحسن 
ابنعلي بنمحدكد بنعلي بنموسى بنجعفر بن محمد بنعلي بن الحسين بنعلي 
ابن أبيطالب صلوات الله عليهم أجمعين عن أبيمه » عن أبيه؛ عن أبيه؛ عن أبيه ؛ 
عن أبيه » عن أبيه » عن أبيه ؛ عن أبيه؛ عن أبيه علي بن أبيطالب صلوات الله 


(3) سيار اظ.. 


الحث على الولاية / 


وسلامه عليهم أجمعين . 

قال : قال رسول الله اي لبعض أصحابه ذات يوم : ياعبدالله أحبب في 
الله » وأبغض في الله ووال في الله وعاد في الله فانه لاتنال ولاية الله الا بذلك . 
ولايجد رجل طعم الايمان وان كثرت صلاته وصيامه حتى يكو ن كذلك » وقد 
صارت مو انخاةالناس يومكمهذا أكثرها على الدنيا عليهايتوادون وعليهايتباغضون 
وذلك لايغني عنهم من الله شيئاً . 

فقال الرجل: يارسول الله كيف لي أن أعلم أني قد واليت وعاديت في الله 
ومن ولي الله عزوجل حتى اواليه ومن عدوه حتى اعاديه ؟ فاشار له رسول الله 
صلى الله عليه و آله الى علي للا فقال: ألاترى هذا ؟ قال : بلى » قال: ولي هذا 
ولي الله فواله» وعدو هذا عدو الله فعاده» والولي هذا ولو أنه قاتل أبيك وولدك 
وعاد عدوه ولوأنه أبوك أو ولدك(١).‏ 

فليرو ذلك وغيره عني بهذه الطرق وغيرها مماذكره الاصحاب في كتبهم؛ 
وضمنوه اجازاتهم » خصو ص اًكتاب الاجازات لكشف طرق المفازات الذي 
جمعه السيد السعيد الطاهر رضي الدينعلي بنموسى بنجعفر بن محمد الطاووس 
الحسني . 

والاجازة التي أجازها العلامة جمالالدين الحسن بنيوسف بنمطهر للسيد 
الطاهر الاصيل أبي الحسن علي بن محمد بن زهرة فانها اشتملت على المهم من 
كتب الاصحاب » وأكثر علماء الاسلام من الحديث والتفسير واافقه واالفة 
والعرية والنثر والنظم وغيرها . 

وكتاب فهرست الشيخ منتجب الدين علي بنعبيد الله بن بابويه » وفهرست 
الشيخ أبي جعفدر محمد بن الحسن الطوسي قدسالله سرهم وحباهم بالجنان 


, دواه في تفسير الامام الحشن: العسكرى عليه السلام‎ )١( 


١4‏ اجازة الحديث 


وسرهم» وجعلنا منرفقائهم في الرفيقالاعلى؛ بجاه سيدالمرسلين وآله الطاهرين 
صلوات الله وسلامه عليه وعليهم أجمعين . 

وآخذ عليه في ذلك بماأخذ علي من العهد بملازمة تقوى الله سبحانه فيما 
يأتي ويذرء ودواءمراقبته» والاخذ بالاحتياط التام فيجميع اموره» خخصوصاً فى 
الفتياء فان المفتي على شفير جهنم» وبذل العلم لاهله» و بذل الوسع فى تحصيله 
وتحقيقه والاخلاص لله تعالى فى طلبه وبذله» فليس وراء هذا السبب من مطلب 
اذا حصلت شر يطته . 

فقد روينا عن مولانا أميرالمؤمنيين على بن أبي طالب صلوات الله تعالى 
عليه أنه قال : من كان من شيعتنا عالمأ بشريعتنا » فأخر بح ضعفاء شيعتنا من ظلمة 
جهاهم الى نور العام الذي حبوناه » جاء يوم القيامة على رأسه تاج من نور 
يضيىء لاهل جميع العرصات وعليه حلة لايقوم لاقلسلك منها الدنيا بحذافيرها. 

وينادى مناد هذا عالم من بعض تلامذة علماء آل محمد ألا فمن أخرجه من 
ظلمة جهله في الدنيا فليتشبث به يخرجه من حيرة ظلمة هذه العرصات الى نزه 
الجنان» فيخرج كل من كان علمه في الدنيا خيراً أو فتح عن قلبه من الجهل قفلا 
أو أوضح له عن شبهة الحديث'') . 

وعن مولانا العسكرى ]ك1 أنه قال عن رسو ل الله يَنَقِعْ أشد من يتماليتيم يتيم 
انقطع عن امامه ولايقدر على الوصول اليه » فلايدري كيف حكمه فيما ابتلى به 
من شراينع دينه الافمن كان من شيعتنا عالماً بعلومناغهدى ااجاهل بشريعتنا كان 
معنا في الرفيق الاعلى!") . 

فنسأل الله سبحانه بنور وجهه الكريم» ونتوسل اليه بأكرم خلقه عليه محمد 


. تفسير الامام العسكرى عليه السلام ص هم"‎ )١( 
. (؟) تفسير الامام المسكرى عليه السلا ص"‎ 


خاتمة الاجازة 4" 


وأهل بيته الطاهرين أن يصلي عليهم أجمعين » وأن يحشرنا في زمرتهم وتحت 
لوائهم ويقفوبنا آثارهم» ويجعلنا من عداد أوايائهم انه أرحم الراحمين وأكرم 
الاكرمين . 

وكتب هذه الاحرف بيده الفانية زينالدين0') بن علي بن أحمد شهر بابن 
الحاجة تجاوز الله تعالى عن سيئاته ووفقه لمرضاته » ليلة الخميس لثلاث ليال 
مضت من شهر جمادى الاخرة سنة احدى وأر بعين وتسعمائة حامداً مصلياً على 
رسوله وآله مستغفراً من ذنوبه » والحمد لله وحده » وصلواته على سيدنا محمد 
النبي و آله . 

وجاء في آخر نسخة العلامة المجلسى قدس سره بخطه الشريف هكذا : 

وأقول : قد نقلتها من خط نقل من خطه قدس الله روحه » فوافق ما نقل منه 


حسب الطاقة . 


, , ولقبه اسمه ج منه‎ )١1( 


ءقة 9 ُ 0 . 0006 4 
بق اسن الل خديري»ى 0 بمب بى 


الفهارس العامة 


فهرس الكتاب والرسائل 


مقدمة المحقق حول حياة المؤلف 

الاطراء على المؤاف والثناء عليه 

تأليفه القيمة 

بحث <ول كتاب حقائق الايمان 

اانسخ المعتمدة <ين ااتحقيق 

حقائق الايمان أو رسااأة حقيقة الايمان وااكافر 
مقدمة المؤلف وعلة تأليف الكتاب 

تعر يف الايمان لغة 

الاستدلال بالايات الشريفة على معنى الايمان 
المتبادر من معنى الايمان والمناقشة فيه 
تعريف الايمان الشرعي 

معنى التصديق المعتبر شرعاً فى معنى الايمان 
حجج المذاهب في الايمان والمناقشة فيها 
رأي المحقق الطوسي في قواعد العقايد 


5 حقائق الايداث 


رأي أهل السنة في المراد من الايمان هه 
رأي الفاضل القوشجي في الايمان 65 
الاستدلال بالايات الشريفة على أن الايمان هو اليقين 61 
الاستدلال بالسنة على أن الايمان هو الجزم الثابت باه 
المناقشة في الاداة الدالة على أن الايمان هو اليقين 8ه 
اعتبار اليقين في المعارف وه 
الاستدلال بالاجماع على وجوب المعرفة والمناقشة فيه - 
الاحتجاج على وجوب التقليد في المسائل الآأصوأية والجواب عنه »١‏ 
الاحتجاج بالايات على النهي عن النظر والجواب عنه 5 
المراد من النهي عن الكلام في مسألة القدر ِو 
الاحتياج الى النظر والمناظرة لتحصيل اليقين 55 
ابطال مذهب القائلين بالتقليد في المعارف ا 
الاستدلال بقوله تعالى «ليطمثن قلبي» والجواب عنه / 
الاستدلال بقوله تعالى «وما يؤمن أكثرهم بالله الا وهم مشر كون» 58 
المقالة الثانية أن الاعمال ليست جزءاً من الايمان ولا نفسه 4 
الجواب عن المقالة الثانية 3 
الاستدلال بقوله تعالى «أوائك كتب في قاو بهم الايمان» /١‏ 
الاحتجاجج بةوله تعالى «وقلبه مطمئن بالايمان» ف 
الاحتجاج بالسنة على المقالة الثانية والجواب عنه ف 
الاجماع على أن الايمان شرط لسائر العبادات والمناقشة فيه يي 
الايراد على المقام الاول / 


استناد الكفر الى الفءل احياناً دون الاعتقاد 7 


فهرس الكتاب والرسائل نا 


هل الايمان هو نفس المعرفة أو غيرها ؟ يف 
الايراد على القائلين بكون الايمان مغاير للمعرفة 7 
العلم الحاصل للنفس قد يكون غير اختياري وغير كسبي 7 
مذهب الكرامية في الايمان ْم 
الاستدلال بالايات والروايات على مذهب الكرامية ١م‏ 
الجواب عن مذهب الكرامية في الايمان ١م‏ 
مذهب المعتزاة في الايمان م 
الاستدلال بالايات الشريفة على مذهب المعتز لة م 
الجواب عن الايات الواردة في ذلك م 
مذهب القائلين بأن الايمان فعل الواجبات وترك المحظورات 44 
الاستدلال بالايات والروايات على هذا المذهب 4 
الجوان عن الايات والروايات 6م 
الزام الخصم في آية «ومن لم يحكم بما أنزل» الخ 4م 
مذهب القائلين بأن الايمان تصديق بالجنان واقرار باللسان وعمل 
بالاركان /اى 
الاستدلال بالروايات الواردة على هذا المذهب ىم 
المناقشة في الروايات سنداً ودلالة 14 
مذهب القائلين بأن الايمان هو ااتصديق مسع كلمتي الشهادة والجواب 
عنه م 
مذهب القائلين بأن الايمان هو التصديق مع الاقرار باالسان 44م 
الاستدلال بالايات الشريفة على هذا المذهب والمناقشة فيها م 


الاسةدلال بالضرورة على أن الايمان هو التصديق ١١‏ 


يححف 


«مسحهه عد باطعبتي طتطتط 23 اااتتبه هااا ام 


حقائق الادمان 


المراد من الشهادة في قوله تعالى «والله'يشهد أن المنافقين لكاذبون» ٠1و‏ 


ازوم كفر الساكت لوكان الأقرار باللسان جزء الايمان. 


عدم دلالة الايات على أن .الاقرار معتبر في الايمان 


مختار المحقق الطوسى في فصو له 

قبول الزيادة والنقصان وعدمه في المتصف بالايمان 
دلالة الايات الشريفة على قبول الزيادة:والنقصان 
الجواب عن الايات الدالة على ذلك 

استدلال بعض المحققين على قبول اازيادة والنقصان 
الاستدلال باارواية الشريفة على قبول الزيادة والنقصان 
المناقشة السندية في الرواية المروية 

المناقشة الدلالية في الرواية المنقولة 

التوسعة في حقيقة الايمان 

تحقق الايمان الشرعي بالتصديق الجازم 

بيان حقيقة الكفر 


تعر يف حقيفقة الكفر وما برد عليه 


الجواب عن مانعية تعريف الايمان 


تعريف الغزالي وبعض الاشعرى اأكفر والجواب عنه 


٠‏ امكانكفر المؤمن: بعد اتصافه بالايمان وعدمه 


ب 
1 
16 
1 
3 


١١١٠١  يقيقحلا استدلال بعض الاعلام على عدم جواز زوال الايمان‎ ٠. 
الاحباط والموافاة والبحث عنهما‎ .: 

: دلالة بعض -الايات على امكان عروض الكفر: بعد الايمان 
, ' مناقشة السيد الشريفب المرتضى على ذلك - . 


فهرس الكتاب والرسائل 


اختيار المؤلف مذهب السيد المرتضى قدس سرهما 
بيان حقيقة الاسلام 

مذهب القائلين بالتغاير بين حقيقة الاسلام والايمان 
الاستدلال على مذهب القائلين بالاتحاد بينهما والجواب عنه 
الاحتجاج على مذهب التغاير والجواب عنه 

الاسلام من الحقائق الاعتبارية للشارع 

قوله تعالى «ان الدين عند الله الاسلام» والكلام حوله 
الاحتجاج على مذهب القائلين بااتفصيل والمناقشة فيه 
كفاية الحكم بالاسلامممن أقر بالشهادتين 

المناقشة في الآيات الواردة في ذلك 

اعتبار الطاعة في حقيقَة الايمان 

كلام أمير المؤمنين لبلا في انتسابه الاسلام 

المراد من النسبة في كلامه ليلا 

المراد من التصديق والاقرار في كلامه 42( 

المستفاد من كلامه تلز 

المناقشة على القائلين بعموم الاسلام 

المراد من الحكم باسلامه ظاهراً 

حكم الانسان في زمان مهلة النظر 

هل يترتب ثواب أو عقاب على ذلك ؟ 

تعيين زمان التكليف بالمعارف الالهية 

المراد من البلوغ والعقل 


الاستدلال بقوله ل «رفع القام عن الصبي جني" يبلنغ "١>‏ 2 


ا حقائق الايمان 


تحقيق حول مراتب الأدراك ا 
المراد من المراتب النظرية ١م‏ 
مراتب العقل العملي ١5١‏ 
معنى الدليل الكافى في حصول المعرفة المحققة للايمان ١‏ 
بيان المعارف ااي يحصل بها الايمان ١‏ 
معرفة الله تعالى وتقدس غ١‏ 
الصفات الثبوتية وتعدادها ١6‏ 
المراد من الارادة في صفاته الثبوتية ا 
التصديق بعدله تعالى شأنه ١7‏ 
التصديى شوة محمد عَوية ١8‏ 
التصديق بامامة الاثنا عشر صلوات الله عليهم أجمعين ١‏ 
ما يعتبر في الاعتقاد بامامتهم وَلييلا ل 
لابد من الاعتقاد بالامام ]إلثل في كل زمان ٠6‏ 
الامامة عندنا بنص الله تعالى ورسو له ١٠6‏ 
الاستدلال على وجوب الامامة ١6‏ 
وجود الامام إِلئل لطف من الله تعالى في كل زمان غ6٠‏ 
استدلال أهل السنة على وجوب الامام سمعاً على العباد 0 
المناقشة في احتجاجات القوم ه6١‏ 
توصية المؤلف بالمراجعة الى كتاب الطرائف والعمدة وغيرهما ٠6٠‏ 
المناقشة في الاجماع الذي استدلوا به على نصب الامام /ا6 ١‏ 
التصديق بالمعاد الجسماني 66 


كون المعاج الجسماني من ضروربات الدين 6 


فهرس الكتاب والرسائل هف 


الايات الدالة على المعاد الجسماني ١‏ 
شبهة الاكل والمأكول س١‏ 
ما يجب الاعتقاد به من أحوال يوم القيامة يلجل 
كفاية الاعتقاد اجمالا بما يقع يوم القيامة ل 
رسالة الاقتصاد ١)‏ 
علة تأليف الرسالة ١‏ 
تفسير الشريعة وفائدتها وحكمة وضعها ١4‏ 
في التفكر والاستدلال 4 
كلام السيد ابن طاووس في ذلك 0# 
كلام حول الفطرة الانسانية ١/١‏ 
بيانكيفية معرفة الصاذ.ع ١‏ 
مراتب الانسان في المعرفة 4 
بيان كيفية معرفة التوحيد وباقي المسائل الاصواية ١)‏ 
التوحيد على ثلاثة أقسام )1 
عدم توقف تحصيل الايمان على العلوم المدونة ١‏ 
الكلام على تعلم علم الكلام اا 
التحذر عن الخوض في المباحث الكلامية ١)‏ 
كلام السيد ابن طاووس في علم الكلام ١‏ 
بيان حال علم المنطق )1 
عدم فائدة علم المنطق في تحصيل المعارف الالهية )1 
المراد من الدال والمدلول والتصور والتصديق ما 


الاشكال الار بعة الما 


م | رسالة الاقتصاد 


تقسيم الفروع م 
تفسير الاجتهاد وتعيين ما هو المراد عم 
المناقشة في تعريف الاجتهاد 14 
أحكام الاجتهاد هما 
جواز التجزءة في الاجتهاد | 
الاستدلال بالروايات الشريفة على جواز ذلك ا 
بيان كيفية الاستدلال 4ىا 
طريق معرفة الاحكام الغير الضرورية ١04‏ 
تسهيل تحصيل الاجتهاد لل 
الفرق بين المجتهد والمفتى والقاضى 1541 
عدم جواز خلو الزمان عن المجتهد ١‏ 
الاستدلال بآية النفر على وجوب تحصيل الاجتهاد ١١‏ 
أدلة الفقه عندنا ثلاثة عند التحقيق ١4‏ 
عدم حجية القياس ١45‏ 
المعتبر من حجية الاجماع هأ 
ذكر العلوم التي ذكرها العلماء وعدوها من شرائط الاجتهاد  ١95‏ 
المعتير من مباحث أصول الفقه. ١‏ 
المعتبر من العلوم التي لها مدل في تحصيل الاستنباط 54 
مباحث التقليد 668 
تحقيق حول العمل بقول الميت اك 
عدم جواز تقليد الميت 0" 


موعظة <سنة لمن كان يرجو الله واليوم الأخر ؟ 


فهرس الكتاي والرسائل ١مك‏ 


5 د عات يدومو ١‏ عد صمل عسي مم طح جع توس سه مع سطس و لاه ال با جايو ل ا سسا تطح لعجاي سسا 


ملازمة التقوى واتباع الحق والانصاف من النفس 77 
رسالة في العدالة يحض 
تعر يف العدالة لغة 2-4 
المراد من الحكمة والشجاعة والعفة 0< 
تعر يف العدالة شرعاً "1١‏ 
المراد من الكبائر وتعدادها 1 
الرواية المروية الدالة على معرفة عدالة الرجل 1" 
المراد من الآاصرار على الصغيرة 1" 
جواب مسائل الشيخ أحمد العاملي 1" 
ما «عنى أن صلة العمر تزيد في العمر ؟ 1" 
ما لو آجر الوقف ومات في أثناء الاجارة ف 
سؤال عن دية المقتول ف 
جواز تأخير الصلاة الى آخر الوقت 32 
ما لو ظن التسليم فأحرم لصلاة أخرى ثم ذككر التقص الاولى ركعة ١0م‏ 
ما لو تعارض الصف الاول مع فوات ركعة "١‏ 
حكم تعليق البيع على الواقع 5-5 


جواز التصرف في الثمار على رؤوس الاشجار مع اعراض المالك "١‏ 
ما لو تعارض فعل الصلاة جماعة في الوقت المتأخر عن فضيلتها “7م 


ما لو دعا الخصم خصمه الى الحاكم وهو معسر ا 
ما لو نوى الوجوب والندب في عبادة واحدة ١‏ 
ما لو شك في دخول الوفت وصلى فصادف الوقت يفف 


عدم جواز التعريل على الظن مع وجود الطريق الى العلم به “م 


م" 


الرسالة المازحية 


لعسام رسي مسلمام لصم عم - وستصوت مص سحت ب لسص سي لصم د سمي 


عدم لزوم الارتداد لو فعل فعلا جاهلا يوجبه 

دهن الحليب ليست من الجامدات 

حكم الدفاع المؤدي الى القتل 

جواز السفر مع الوديعة لو خاف عايها مع الاقامة وااسفر 
ما لو نذر شيا معيناً على الامام !للا ولم يعينه 

جواز اطعام من لايعتقد وجوب الصوم في شهر رمضان 
المؤونة المسةتخرجة من المخمس 

الاعتيار بكثرة الاستحاضة 


ما لو حصلت الحااة الوسطى في وقت الظهرين أو العشائين 


عدم جواز السجود للاب والزوج والعالم 

ما لو تواطئًا على شرط فنسياه حين العقد 

ما لو تواطئا على بيع وفي أنفسهما رده بعد مدة بزيادة 
سقوط الفطرة ما لو انفق فقير على غني عنهما 

تعلق الضمان معجلا على الصبي لو أتلف مال غيره 
عدم صحة الصرف معاطاة 

جواز التصدق ما لو كان في ذمته حق ويس عن صاحبه 


انفضا 
وفضا 
رقف 


يفف 


جواز أخذ الصدقةكل واحد من الاب والابن من الاخر لوكان فقيراً هام 


وجوب الخمس في الحنطة لوزرعها وفضلت عن مؤونته 


ننضا 


عدم وجوب الجهر في مواضعه فيما لواشتأجرت المرأة عن الرجل 5٠7؟‏ 


تخيير المصلي في الجهرية بين الجهر والاخفات 


غض 


فهرس الكتاب والرسائل 


جواز أخذ الزوجة الفقيرة الزكاة فيما لو زوجها غنى 

وجوب الارضاع فيما لو تبرع الام أو غيره به 

جواز فسخ الاجارة للطفل فيما لو بلغ أثناء الاجارة 

أولويت صاحب الملك بالماء والثلج المجتمعان في ملكه 
عدم صحة بيع الاثمان بالاثمان موجلا مع القبض في المجلس 
عدم جواز تناول الخبز واالحم الموصى لغيره 

كراهة الصوم المندوب بدون اذن الاب 

يحرم السفر بدون اذن الآب وعدم تقصير الصلاة 

عدم وجوب أخذ المغصوب وايصاله الى أربابه فيما لو ظفر به 
معنى قو له إل «حب علي !ليلا حسنة لا تضر معها سيئة» الخ 
عدم جواز قبض الزكاة معجلا فيما لو كان دين الغارم مؤجلا 
المراد من أن صوم الغدير يعدل صوم الدهر 

هل الواجب مطلقاً أفضل من المندوب أم لا ؟ 

ما المراد من الرحم ؟ 

تملك المسلم الانتفاع بالارض المختصة بالامام إِلثلاٍ بالاحياء 


ما لو مات وعليه خمس أو زكاة أو حسج أو دين لم يوص به 


يفف 


يفف 


مالومات المستأجر للحج واشترط عليه ايقا ع كل فعل فيمحله منه بنفسه 


ما لو مس الميت بسنه أو شعره أو ظفره 

لافرق في هبة ثواب الطاعات المندوبة والواجبة 
جواز تحرى قضاء الصوم الواجب في الايام المستحبة 
ما لو كان جواب الدعوى موقوفاً على العلم بالمدعى 


لحف 
58 
خض 
0 
خرف 


مم الرسالة المازحية 


صحة هبة الحمل والاكتفاء في االزوم بقبض الام 3-5 
ما لو اجتمعت الحالة العليا أوالوسطى من الاستحاضة مع الجنابة ."م 
لابأس بتجديد نية قضاء الصوم قبل الزوال 7 
ما لو كان الواقف على الفقراء فقيراً 172 
عدم وجوب الغسل يمس السقط لدون أربعة أشهر شرف 
عدم وجوب التضاء على الولد عن أبيه المرتد عن فطرة مم 
ما لو باع اليهودي أو النصراني صوفاً أو جلداً في بلاد الاسلام ١"م‏ 
تطهير الصابون النجس بالماء القليل 1 
يجوز أن ينوي في الصلاة نية عبادة أخرى ا 
حكم تقليد المخالف والفاسق في قراءة القرآن ضف 
وجوب تطهير الحديد المشرب بالنجس شف 


حكم ما اوأعطى المكلف ناراً لصبي فأمجها في مباح فسرت وجنت 79 
حكم غلبة الظن بطهارة الجاد المطروح في بلاد الاسلام يفف 
ما المراد من قو له تعالى دان تبدوا ما في أنفسكم أوتخفوه يحاسبكم به 


اللهم ؟ يفيف 
حكم ما لو وطىء البالغ بهيمة غيره ل 
حكم بيع الثياب المطوية بالمشاهدة روفرف 
حكم الكلام الواجب خلال الصلاة رقف 
مالوشرع في القراءة أوالتسبيح في الاخيرتين وأراد العدولالى الاخر 
رشيف 
استحباب حكاية الاذان تابع لشرعية الاذان وغرف 


ما لو أعطى ثوبه لفاسق ليطهره ريرق 


فهرس الكتاب والرسائل 4" 


حكم بيع اللبن والديس النجسان على المخا لف والكافر ازفرف 
لزوم نشر الحرمة وعدمه فيما لو أوقب غير البالغ مثله غرف 
عدم جواز الحكم لطالب العلم العدل تغرف 
ما لو طين حائط أو سطح بطين نجس فجنفته الشمس ا 
ما لو وفع قطرة من بول مأكول اللحم في مائع 7 
يكفي في الفقير كونه يعتقد معتقد الامامية كيف 
مالوأخذ الفقير من مال الزكاة مايكفيه سنين متعددة دفعة و" 
ما لو ظفر المقاص بغير جنس ماأه نارف 
جواز نقل حصر الجامع الى جامع آخر مع ادتياجه لف 
جواز المقاصة لولم يكن اه على ااغريم بينة نارف 
ما لو أرسل انسان سلاماً مع غيره لوف 
حكم ١اتواطي‏ على الغرس في الارض بالتنصرف م 
مالو أرضءت العمة أو الخالة ولد الاخ أو الاخت بلبن زوجها ‏ مم 
مسألة في الارث شرف 
اجازة الحديث ضف 
أشرف أنواع العلوم ١‏ 
ترجمة الشيخ حسين العاملي 36 
الكتب التي قرأها الشيخ حسين عند الشهيد الثاني قدس سرهما 2 547 
الطريق الى روايةكتب الشهيد الاول ا 
مشايخ الشهيد الثاني ع 5 ” 
الطريق الى مشايخ الاجازة 2" 


الطريق الى شيخ المشايخ العلامة الحلي قدس سره 1" 


إ/ الرسالة المازحية 


الطريق الى مشايخ العلامة ومن تقدمه ١‏ 
الطريق الى كتب أحمد بن طاووس قدس سره 14" 
الطريق الىوالد وأخ العلامة الحلي 5 
الطريق الى مشايخ المحقق الكر كي "١‏ 
الطريق الى المحقق الحلي 00" 
الطريق الى أرباب كتب الحديث والفقه م 
الطريق الى الشيخ الطائفة قدس سره 10101 
الطريق الى السيدين الشريفين المرتضى والرضي هه" 
الطريق الى ابن الغضائري وغيره 6" 
الطرق المتعددة الى أبي جعفر الطوسى قدس سره /” 
الطريق الى مصنفات الاصحاب م 
الطريق الى كتب القراءات 1" 
الطريق الى كتب اللغة والعر بية يلف 
نقل رواية بالمعنعن من مشايخه الى النبي ع 1 


خحاتمة الرسالة 4 


المقرة 
الآبة رقمها الصفحة 


وباليوم الاخر وماهم بمؤمنين ‏ / لام وبل ناه 
فلما جاءهم ماعر فوا كفروا به 4/ و 

لا ينال عهدي الظاامين ١)‏ س١‏ 

وماكان الله ليضيع ايمانكم ١‏ 1 

ومن يرتدد منكم عندينه فيممت وهو 

كافر 1" 01 

أو لم تؤمن قال بلى ولكن ايطمئسن 

قلبى ا > 


ومن يؤت الحكمة فقد أوتى خيراً 
كثيراً 8" 3 


ذا 0000000 1010 اا 


آل عمران 

الاية رقمها الصفحة , 
ان تبدوا ما في أنفسكم أو تحخفوه 
يحاسبكم به الله »> يفف 
ان الدين عند الله الاسلام 1 مااع واه 

!ك1 
آمنا يما أنزات عام 6 
ومن يبتغ غير الاسلام ديناً فلن يقبل 
مه 6/ سم ؟اا عملا 
باأيها الذين آمنوا ان تطيعواالدين 
كفروا يردوكم بعد ايمانكم كافرين١١٠‏ 1 
يوم تبيض وجوه وانسود وجوه ٠١6‏ حا 
ويتفكرون في خلق السماوات 
والارض ١941‏ إن 

النساع 


كلما نضجت جلوده.م بدلناهم 

جلوداً غيرها 65 5 
أطيعوا الله وأطيعوا الرسول وأولى 

الاهر منكم 68 ٠6!‏ 
ياأيها الذين آمنوا بالله ورسوله م١‏ 2 

ان الذين آمنوا ثم كفروا يفل 4 ء ١٠١‏ 


المائدة 


الآية رقمها 


انما يتقبل الله من |احتقين / 


آمنوا بأفواههم ولم تؤمنقلو بهم١4‏ 


ومن لم يحكم بما أنز لاله فأو انك 
هم الكافرون 114 


ومن لم يحكم بما أنزلالله فاو اك 
هم اافاسقون 4 
لس على الذين آمنوا وعملوا 
الصالحات جناح فيما طعموا اذا 
مااتقوا وآمنوا وعملواالصالحات 
ثم اتقو | وآمنوا وعماواالصالحات 


5 59 هه 5 يم 
تماتقوا وامنوا ثم اندو | واحدسنوا 


والله يحب المحسنين به 
الأنعام 

فاذهم لايكذ بونك ولكن الا مين 

بايات الله يجحدون وف 


وما من دابة فى الارض دطير 


جتاحية الا أمم أمثا لكم 1- 


ان يتبعون الا الفلن 0 


الصفحة 


م 
اه 2 ؟١١‏ 


2 


4/ 


يك 


١17 


5ه 


الاية رقمها 


ونادى أصحاب الجنة ء 
الانفال 


واذا تليت عليهم آياته زادتهم 
ايماناً ١‏ 


التوبة 


وعد الله المؤمنيين والمؤمنات 
جنات 8 
ياأيها الذينآمنو ااتقوا وكونوا 

مع الصادقين 118 
فاولا نفرمن كل فرقة منهم طائفة 
ليتفقهوا في الدين ١‏ 
واذا ما أنزلت سورة فمنهم من 
يقول أيكم زادته هذه ايماناً ١7١‏ 


يونس 
ان الظن لا يغنيمن الحق شيئاً 
2 


الكتاب والرصائل 


ا 


5/ 


١ 


/ا 


رذحلا 


6 


فهرس الايات القر آنية 4" 


هودن 
الآية رقمها ب الصفحة 
٠‏ 1 ىا 
يوسف 
واسأل القرية 1 011 
وما يؤمنأكثرهم باللهالا وهم 
مشر كون ٠)‏ 4 
النحل 
فاسألوا أهل الذكر ان كنتم 
لآ تعلمون وذ 211 0# ” 
وجادلهم بالتى هى أحسن 
ل ١‏ 
وقلبه مطمئن بالايمان  ٠١5‏ 7 
او لكك الذينطبع الله على 
قلو بهم ١‏ ف 
الاسراء 


فسيفو لون مسن لعيدنا فل الذي 


557 
الآية رقمها 
فطر كم أول مرة اه 
فمن أوتى كتابه بيمينه 97 


لقد علمت ماأنزل هؤلاء الا رب 
السماواءت والارض ١٠.01‏ 


الدهف 


نحن نقص عليك نبأهم بالحق 
هدى رذ 


ولاشرك بعيادة ربه أحداً ١ ٠١‏ 


بوم نحشر المتقين الى الأرحمن 


وفدا 6/ 


سورة طه 


فقولا له قولا ليا لعله يتذكر أو 
يخشى م 
أفعصرت أمري لذ 
ومن يعمل من الصالحدات وهو 


١١ مؤمن‎ 


الكتاب والرسائل 
الصفحة 
1 


يحل 


425 


1 
ين 


كا 


15 
يل 


1 


فهرس الأيات القر آنية 


الاية 
قل لوكان فيهما آلههة الا الله 
لفسدتا 


ولايدنعون الا لمن ارقضى 


يوم ترونها تدهل كل مرضعة 
عمسا أرضعت وتفسع كل ذات 
حمل <ملها وترى اأناس سكارى 


وماهم بيسكارى 


يوم تشهد عليهم أ لسنتهم وأيديهم 
وأرجلهم 
يهدي الله انوره من بشاء 


وجحدوا بها واستيقنتها أنفسهم 


لاسسسس مم ٠‏ لسو وب ا و لسوت مماوسسساتت ملستست عد لس لاس لاست سم ل 0-1 


فض 
54 


الحج 


١ 
النور‎ 


ع3 


النمل 
١‏ 
العنكيوت 


ض 


الصفحة 


قن 


١17 


١ 


/ا/اء كلم ١١و‏ 


ج14 
الروم 
الآية رقمها 
أولم يتفكروا في أنفسهم ماخلق 
الله / 
فأقم وجهك للدين حنيفاً فطرة 
الله الي فطر الناس عليها م 
بس 
ينسلون ١ه‏ 
فالامن بتي العظام وخي رميم 
قل يحييها الذي أنشأها أول مرةب//ا 
الرمر 
ويوم القيامة ترى الذين كذدبوا 
على الله وجوههم مسودة ع 
غافر 
مايجادل في آيات الله الا الذين 
كفروا 3 
وجادلوابا لباطل ليد حضوابهالحقه 
قصلت 
وقالوا لجلودهم لم شهدتمعلينا١؟‏ 


الاب والرسائل 


م 


8 


اك١‎ 


اك١‎ 


؟ 5 


3 


51 


حل 


الآارة 


الدخان 


رقمها 


يوم لايغني مولا عن مولا شيئاً 4١‏ 


الجائية 


وختم على سمعه وقلبه وجعل 
على بصره غشاوة فمن يهديه من 


بعد الله 


ان هم الايظانون 


فاعلم أنه لا اله الا الله 


دف 


03 
محمد داص » 
١6‏ 


الفتح 


ليزدادوا ايماناً مع ايمانهر 6 


الحجر ات 


واذطائفتان منالمؤمنين اقتتلوا هو 


ان بعض الظن اثم 


١ ؟‎ 
١ 


1 ىا 


7 


65 


4ه 


/ا؟ 


7 
65 
ا الاء 4م 
2 536:؛ 6١ا»‏ 
لا 


كك“ ب” ‏ كلالثحشاا يا ا ات ا ااا الل ب اش ا ا 00 
الإو ب ام ل الحم لم سس سس 


انما المؤمنون الذين آمنوا بالله 
ورسوله دم لم يرتابوا ١‏ /اه 
يمنمون عليك أن أسلموا قل لا 
تمنوا علي اسلامكم بل الله يمن 
عليكم أن هداكم للايمان  ١٠١‏ 4 


6 


يوم تشقق الارض عذهم سراعاً 

ذلك حشر عارنا سير 5 5١‏ 
الذاريات 

فأخر جنا مدن كان فيها مسن 


المؤمنين فماوجدنا فيها غير 


يكن المنلميو م دم ل 
المعحادلة 

اولك كتب في قلو بهم الايمان 1 الا 6و 
ا:مناثقون 


تشهد انك لرسولالله والله يشهدل 
اب الدنافمين لكاذبون ١‏ كك 


فهرس الايات القرآنية 5 


التغاسن 

الابة رقمها الصففحة 

هوالذي خاةقكم فمنكدم كافر 

ومنكم مؤمن 1 #جء اير 
الكن 

ومن بعص الله ورسوا-ه فان أيه 

نار جهنم ف مما 
القيامة 

أيحسب الانسان أن اءن نجمسع 

عتلامه #د بلى قادرين علسى أن 

نسوى بنا نه “#* سا ١لا‏ 
عبسن 

يوم يفر المرء من أخيه 5 55 

المطففين 

يوم يقوم الناس لرب العالمين + 0 

الزاؤلة 


من يعمل مثقال ذرة شرا يره ./ ام 


5514 


العاديات 
الاية رقمها 
أفلا يعلم اذا بعثر مافي القبور 4 

البينة 


وماأمروا الاليعيدوا الله مخلصين 
له الدين حدنفاء ويقيموا الصلاة 
ودؤتوا الزكاة وذلك دين القيمة ه 


الكتاب والرسائل 


الصفحة 


١5١ 


١١١ 4114 
١ "5 


قوله لا « من مات ولميعرف امام زمانه فقد مات ميتة جاهلية » ١٠١4‏ 


قال إإلئللا : خذوا العلم من أفواه الرجال ث٠"‏ 
قال لئاز : ولايغر نكم الصحفيون 3" 
قال ليلا : أول الوقت رضوان الله وآخره عفو الله "١‏ 


قال !لك : حب علي حسنة لاتضر معها سيئة و بغضه سيئة لاتنفع معها 


حسنة يفف 
قال !ا : صوم الغدير يعدل صوم الدهر 14 
قال النبي َيِه في حقيقة الايمان : أن تؤمن بالله ورسوله واليوم الاخر 

0 
قال النبي يََدلْةْ لاسامة حين قتل من تكلم بالشهادتين: هلا شققت تلبه ١م‏ 
قال النبي وَيتِيِةٌ : لا ايمان لمن لا أمانة له 4 
قال النبي وينم : أن تعبد اللهكأنك تراه » فان لمتكن تراه فانه يراك م؟ 
قال النبي يَيتئِوْ2ٌ : عليكم بدين العجائز 3" 


قال النبي يناي : لاتجتمع أمتي على الخطأ 6 


الكتاب والرسائل 


أ سحو ص الوص ل ليمير 4 و سسسسيا حبصيس لعا اع نا م و ع ل لمعم ممت سس جات 57 


قال النبي يتنو : افي بعثت على الملة السمحة السهلة البيضاء ب ١‏ 
قال |أنبي يَنِْقِجْ : كل مو لود يولد على فطرة الاسلام حتى يكون أبواه 
دهودانه وينصرانه ١‏ 
قال | أنبي نْتنم: أمرت أن أقاتل!'ناس حتى يقو لوا لااله الاالله اع مم١‏ 
قال ا'نبي مَيدَايمْ : رفع القلم عن الصبي حتى يبلغ ١‏ 
قال النبي يَنتلَدْ : لا صلاة لمن لايصلي في النس مع المسامين الامن 
علة 1" 
قال النبي عنم : لا غيبة لحن صمي في بيده ورغب عن جماعتنا الحديث 

و 
قال النبي يتاك : بساعبدالله أحبب في الله وأبغض في الله ووال في الله 


وعاد فى الله الحديث ا ؟ 
قال النبي عام : أثرل من لتقام اليتيم يتم انقطع عن امامه ولايقدر على 
الوصول اليه الحديث 114 
قال علي تك[ في الخوض في القدر : بحر عميق فلا تلجه ب 


قال علي ؛لثلا : لانسين الاسلام نسبة لم ينسبها أحد قبلي الحديث ١١7‏ 
قال علي يايلا : تمام توحيده نفي الصفات عنه » لشهادة كل صفة أنها غير 


الموصوف /7 ١‏ 
قال علي ليا : لايخلاو الارض من قائم بحجة اما ظاهراً مشهوراً أوخائفاً 
ورا غ6١‏ 
قال علي 81[ : ان من عرف نفسه فقد عرف ربه فق 


قال علي ار : ان أول الدين معرفته» و كمال معرفته التصديق به الحديث 


7 


ا ل ا لات ا ا الت اا لال ا ا ااا 0ك 


قال علي إلا : منكان من شيعتنا عا'ماً بشريعتنا فأخر جح ضعفاء شيعتنا من 
جهاوم الى نور العام الذي حبوناه الده.دث م 
قال الباقر إلتللإ: اياك وأصحاب الكلام والخعمومات ومس الستيم ااحديث 

38 
قال الباقر والصادق يِِلاِمٌ: عاينا أن نلقي اليكم الاصول وعليكم أنتفرعوا 

108 
قال الصادق /2[ في حقيقة الايمان : هو الاقرار با'لسان وعقد في ااآلب 
وعمل بالاركانء والايمان بعضه من بعض /الى 
قال الصادق إلتلل فى تحديد الايمان : شهادة أن لااله الاالله» وأن محمداً 


رسول الله 6 والاقرار بماجاء م 


5 


عند الله الحددث /اى/ 
قال الصادق إلا فى الايمان : شهادة أن لااله الاالله. والاقرار بماجاء به 
من عند الله ومااستقر في الةأوب من ااتصديق بذالك ااحديث بهم 
قال الصادق اثلا 1 في توصيف: الايمان: الايمان حالات ودرجات وطيثتات 
ومنازل الحددث ٠٠‏ 


قال الصادق 321 : ان الكلام والخصومات يأسدان النية وتدحق الدين 


17 
قال الصادق 21[: متكلموا هذه الامة من شرار ادي ومن هم «ذهم /ا/ا١‏ 
قال الصادق لكر : يباك أهل الكلام وينجو المسلمون ١//‏ 
قال الصادق كا : ان شر هذه الامة المتكامون ١‏ 


فالالصادق إِئلة: انماقلت ويل لهم انةر كوا ماأقرل وذهبوا الى مايةراون 
١‏ 
قالالصادق َل :كل من ذظر الي <لاننا و<رامنا وعرف أحكاءنا فاتخا.وه 


١‏ الكتاب والرسائل 
قاضياً الحديث ل 
قال الصادق لكلا : اياكم أن يجاكم بعضكم بعضاً الى أهل الجور 
الحديث /ما 
قال الصادق !لبلا في معرفة عدالة الرجل : أن تعرفسوه بالستر والعفاف 
والكف عن البطن والفرج الحديث 1" 
قال الكاظم للب في التوحيد : يا أباأحمد لاتجاوز في التوحيد عماذكره 
الله تعالى في كتابه فتهلك هاا 


ابراهيم بنعمر الجعبري 3 
أبوعبيدة الحذاء )ا 
أبوعلي الاشعري اام 
أحمد بن الحسن بن أحمد النحوي 3 
أحمد بن الحسين بن محمد بن المؤمن الكوفي 0 
أحمد بن علي ا أخين بن العباس النجاشي 0" 
أحيد بن ل بو انان الع مايه دف 
أحمد بن فهد الحلي ؛ ه2174 ١ه"‏ 
أحمد بن محمد بن خاتون 6 ١ه"‏ 
أحمد بن محمد الموسوي 6" 
أحمد بن محمد بن محمد بن الحسن بن زهرة الحلبي 5" 
أحمد بن موسى بنجعفر بنطاووس الحسني 0 لل ل 
أحمد بن موسى بن مجاهد يلف 
أحمد بن يحيى المزيدي 1" 


أحمد بنيوسف العريضي العاوي /اه ” 


.مم الكتاب والرسائل 


ا ا ا 001 مه مص م ممصم ممم ل مسيم لس 2 لص د صس ممه ومو . 


أسعد بن عبدالقاهر الاصفها ني 6؟ 
اسماعيل بن حماد الجوهري يلف 
اسماعيل بن أسعد بن اسماعيدل بن سويد ل 
الياس بن هشام الحايري /اه ١‏ 
تاج الدين بن معية الحسني 61 2لاه” 2 255٠١‏ 5" 
تي الدين بن الحلبي 6 ع /ان؟ 
جعفر بن الحسام 66 .6؟ 
جعفر بن سعيد الحلي ل كف الات را مال 
جعفر بن قو لوية 0ه” 
جميل بن دراج ك/ا١‏ 
حبيب بن أوس العلائي نكف 
الحسن بن أروورت ون الاعرج الحسيني ماعلل عع .هوك 
الحسن بن |ااعشرة اه” 
الحسن بنعلي بن داود اللي ”2 ١55‏ 
الحسن بن محمد الآوي الحسيني 7" 
الحسن بن محمد بن الحسن الماوسي م 


الحسن بنيوسف بن المطهر الحليى ‏ 2747 2552946 249 .ه؟ 
١ه‏ ")2 لأاه؟ء2 2759 11 


الحسين بن ا كين السوراوي ك5" 
الحسين بن عبدا لصمد بن ميحمال المجبعى العاملي "5١‏ 
الحسين إن عبيد الله الغضائري +2 ١5‏ 


الحسين بن محمد بن عبد الوهاب البارع 5 


اهرس الاعلهم. ظ ظ 2 ١‏ 


الحسين بن هبة الله بن رطبة بلو/2 و6١‏ 
حماد بن عثمان لام 
'حمزة بن علي بن زهرة الحلبي تبن 
خليل بن يوسف الانصاري كف 
راشد بن ابراهيم البحراني مك م 
سعد الخير بن محمد الاند لسي 3آ3»>, 
سعيد بن هبة الله الراو ندي /اه ١‏ 
سلار بن عبدالعزيز الديامي لفك اللي 
شاذان بن جبرييل القمي 0 2 2761 ودوك ىمو 55م 
صفوان بن يحيى /امى 
عاصم بن حميد الحناط ١5‏ 
العباس بن معروف لد 
عبدالحميد بن فخار الموسوى 6" 
عبد لرحمن بن أبي نجران /اى 
عبد ا لرحمن بن محمد بن عتاب ؟ 
عبد الرحيم القصير ابه 
عبدالعزيز بن أبي كامل ه27 عولاء وه؟ 
عبد لكريم بن أحمد بن طاووس 114 
عبدالله بن أحمد بن الخثاب النحوي 5 6 
عبد الله بن جعفر الدوريستي يوك 
عبدالقه بنسليمان الإنصاري الغرناطي ركف 


٠.‏ عبد لله بن سنان 5 ا 


الكتاب والرسائل 

عبدالله بن عمر الطرا بلسي ؟ه” 
عبد الله بن محمد بن علي بن الاعرج 6" 
عبدالله بن محمد الرستمي ك1 
عبدالله بن محمد بن مجاحد العبدي م 
عبد المطلب بن محمد بنعلي بن الأعرج العبيدلي 27492145 "٠5.‏ 
عبدالملك بن أعين /اىم 
عجلان بن أبي صالح /ى 
علي بن ثابت بن عصيدة السوراوي 6م 
عر بي بن مسافر العبادي و7 ع وولاء لاه ع مره و5١‏ 
العلاء بن رزين 4م 
علي بن ابراهيم /الىم 
علي بن أبي الحسين الراوندي /” 
علي بن أحمد بن خلف الانصاري ا 
علي بن أحمد بن يحيى المزيدي 45 لاك لاغ وغل /اه؟ 
الشريف المرتضى علي بن الحسين علم الهدى ‏ “م21 4ه”7 2 وه" 
علي بن الحسين المرسي كف 
علي بن الخازن الحائري غ5 2ه" 
علي بن دقماق الحسني », 
. علي بن طاووس الحسيني ٠656‏ ء ١لاكء‏ لالا[ء 276547617 76١‏ 
لف 

علي بن طراد المطارباذي علا اك زوه باه؟ 


علي بن طي 00 


علي بن عبدالجبار الطوسي م76 


يديد بن أبي البركات الصنعاني 


محمد بن أحمد بن صالح السيبي القسيني 


علي بن عبدالحميد بن فخار الموسوي /؟” 
علي بن عبد الحميد النيلي أ" 
علي بن عبدالعالي الميسي العاملي ‏ #ولاء ملاء .278176 755 
علي بن عودالكريم بن أحمد بن طاووس الحسني ذف 
علي بن عبيدالله بن الحسن حسكا 1 ال 
علي بن القاسم بن ابراهيم الخياط ل 
علي بن محمد بن أحمد الجذامي الضرير 3 
علي بن محمد بنمكي العاملي ا 
علي بن هلال الجزاثري (ه” 
علي بن يحيى الخياط "١‏ 
علي بن يوسف بن البوقي اللغوي 4" 
علي بن يوسف بن المطهر الحلي الك 
عمر بن ابراهيم الكناني ا 
عمر بن ثابت الثمانيني النحوي 6" 
عمر بن معن الزبري الضرير 1" 
فخار بن معد الموسوي 4 هه" 
فضل الله بن علي الراوندي وو لأول,ء برهلاء .1م 


4ه" 

1/6 

48 ؛ 56ه'"ء بلاه؟ 
4)» له" 


محمد بن أحمد بن كيسان النحوي 
محمل بن أحمد بن محمد الصهيو ني 
محمد بن أحمد بن المسلم المعدل 
محمد بن أحمد بن محمد بن مسلمة 
محمد بن ادريس الحلي 

محمد بن جعفر المشهدي 

محمد بن جعفر بن نما الحلي 
محمد بن جهيم الحلي 


الكتاب والرسائل . 


ل 
أهم 
لف 
م 
وى 
وب 
1 ه” 
١١‏ لمم 


أب وجعفر محمد بن الحسن الأوسي 5 2 عملا حمل باهولا ونه 


اذ 


محمد بن الحسن بنعلي بن محمد بن علي بن عبدالصمد التميمي 1 ١‏ 


محمد بن |أحسن بن يوسف الحلي 

محمد بن زهرة الحلبي 

محمد بن شجاع القطان 

محمد بن طحال المقدادي 

محمد بن عيدا لجبار 

محمد. بن عبدالله بن علي بن زهرة الحلبي 
محمد بن عثمان الكو اجكي 

محمد بن علي الحلواني 

متحمد بن علي بن الأعرج 


فحمد بن علي بن الحسين بن بابوية القمي 


محمد بعلي بن شهر آشوب !لماز ندراني 


.و؟_ 
/اه؟ 
4م 
4م 

ب 

م 

لومس 

الما 

"491 2174 

دا 

ب لف 


قهرمن الأعلام -- 


محمد بن علي بن المحسن الحابي باه ” 
محمد بن عمر بن يوسف القرطبي ١‏ 
محمد بن عيسى /م/ 
محمد بن القاسم بن بشار الانباري خط يراهن تلش 
محمد بن القاسم بن معية الحسني الديباجي آ», 
محمد بن محمد بن الكوفي 2م 1 
محمد بن محمد الحمداني القزويني لا ”2 "5١‏ 
محمد بن محمد الرازي 1 
محمد بن محمد بن أبيجعفر بن بابوية الرازي دق 
محمد بن محمد بن الحسن الطوسي بوع” 2 باهم 
محمد بن محمد بن عبد الله العر يضي 6" 
محمد بن محمد بن محمد بن داود الجزيني 0 714 
محمد بن محمد بن محمد بن زيد بن الداعي الحسيني لك 
محمد بن محمد بن مكي العاملي ك2 
مجمد بن محمد بن النعمان المفيد ع6" 
محمد بن مسلم 44م 
محمد بن مكي العاملي ل يت كن اشداكف 
محمد بن نجدة الشهير بابن عبدالعالي 1 
محمك بن لححبئ. بن :سعيد 21 701 
محمد بن يعقوب الكليني ون[ثك»> 
المرتضى بن عبدالحميد بن فخار بن معد الموسوي ؟ 


المقداد بن عبدالله السيوري الحلي > 


2٠ 


مكي بن أبيطالب المقري 


المنتهى بن أبي زيد كيايكى الحسيني الجرجاني 


مهنا بن سنان المدني 

نجم الدين الكاتبي القزويني 

هارون بن موسى التلعكبري 

هبة الله بن حامد بن أحمد بن أيوب 
هبة الله بن الشجري النحوي 

ورام بن أبيفراس المالكي الاشتري 
يحيى بن الحسن بن بطريق الحلي الأاسدي 
يحيى بن سعدون القرطبي 

يحيى بن علي بن الخطيب التبريزي 
يحيى بن محمد بن الفرج السوراوي 
يحيى بن هبة الله بن طباطبا الحسني 
يزيد بن محمد بن رفاعة اللخمي 
يعقوب بن السكيت 

يوسف بن حماد 

يوسف بن المطهر الحلي 


يونس بن عبدالرحمن 


الكتاب والرسائل 


كا م 

>» 

كع" 

يحض 

كلااء عه" 

ونا 

وونؤأثظ», 

شن 

كوك ام؟2 /اه؟ 
نئض 

"ه١‎ ٠ 

"56 

باه ؟ 

ْذزظ_ٍ» 

نض 

25 

لاغ 56١2‏ 
"6٠١‏ 2 إأهلاء م" 
/ م 


فهرس الكتب 


الاجازات لكشف طرق المفازات لابن طاووس 
اختيار معرفة الرجال المعروف بالرجال الكشي 


الاستبصار لشيخ الطائفة 

اصلاح المنطق لابن السكيت 

بشرى المحققين لابنطاووس 

تهذيب الاحكام لشيخ الطائفة 

تهذيب الوصول للعلامة 

التتشير 5 عمرو الداني 

جامع البين في فوائد الشرحين للشهيد الاول 
الجمهرة في اللغة لابن دريد 

حل الاشكال في معرفة الرجال لابنطاووس 
الخرائج والجرائح 

الذكرى الشهيد الاول 

الرجال لابن داود الحلي 

الرجال لابي العباس النجاشي 


"55 2 “85 

57 

5 

ااا عه" 2 05" 
1 "5*1 

دض 


نض 


الرسالة الشمسية للكاتب القزويني 

الشرح الجديد على التجريد القرشجى 
شرح الرسالة الشمسية لقاب الدين الرازي 
شرح الطيبة الجزرية في القراءات الءشر 
شرح المطالع لقطب الدين الرازي 
الطرائف في معرفة المذاهب لابنطاووس 
العمدة لابن بطريق 

العمدة الجاية في الاصول اافقهية 

غنية النزوع لابن زهرة الحابي 

فصول العقائد للمحقق الطوسي 

الفهرست لاسماء العلماء المتأخرين 
قواعد الاحكام في معرفة الحلال والحرام 
قواعد العقائد المحةق الطوسي 

الكافي للمحاث الكايني 

الكفاية في العبادات 

المحجة البيضاء والحجة الغراء 

مدينة العدم للشيخ الصدوق 

مقنع الطلاب فيمايتعلق بكلام الاعراب . 
ملاذ علماء الامامية لابن طاووس 


المناقب لابن شهر آشوب 


من لايحضره اافقيه للشيخ الصدوق 


سج ١‏ لبلاغة 


الكتاب والرسائل 


حي 

ك6 

252 5غ" 
3ث4كثًٍّظ»> 

>" 

كه| 

كوك هم 
2322 

"6 

6 

١‏ ع لا؟ 
"5 


١١6 هة»؛‎ 
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